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Uvod

Religionistika na teologické fakultéje je zcela samoziejmym a tké mimofddnym
jevem. Zakldatel religionistiky Maxmilian Muller ji uloZil do vinku jednak byt védou
vychazejici ze srovnani fakti, tedy védou empirickou a tim neteologickou a nefilosofickou,
ale také védou védou uzce spojenou s kiestanskou teologii. D&jiny mladého oboru zvaného
v Ceském jazykovém prostiedi religionistika ukéazaly, ze metodologické napéti vlozené do
kolébky oboru piivedlo religionistiku a teologii k vzajemnému polarizovani, ale také k velmi
plodné spolupraci. Proto chape me jako zcela samoziejmé, zZe se na teologické fakulté péstuje
neteologicka disciplina zvand religionistika, metodologicky casto fazena do oblasti
fundamentélni teologie jako pomocna véda. Zaroven chapeme jako zcela mimotaddnou
skutecnost, ze se na teologické fakulté¢ péstuje neteologicka véda, ktera ma také schopnost
vysledky teologické prace kriticky posuzovat. Maxmilian Muller vSak pojmenoval riziko
konfliktu a naznacil smér feSeni, ktery je po staleti pfitomen v akademické kultufe védecké
prace.

,Prednasky jsou uvodem ke srovnavacimu studiu hlavnich svétovych nabozenstvi. (...)
Rychle roste pocet publikaci v komparativni teolgii, a to zvlasté v Americe. (...) Filosofické
studie F. E. Abbota ukazuji, nakolik se Novy svét, i pfes svou zaneprazdnénost, nepiestal
chapat za jedno se Starym svétem. Jsem presvédcen, ze pokud bude tento novy obor péstovana
sméle, avSak v duchu védecké prace, tedy peclivé a uctivé, potom zajisté odstrani mnohé
pochyby a obtize, které jsou zcela jisté zplisobeny omezenosti nasSich horizontll v poznani
nabozenstvi. Roz$ifi nase porozuméni, pozvedne nase mysleni nad drobné kazdodenni spory a
v nedaleké budoucnosti vzbudi v samém srdci kiestanstvi svéziho ducha a novy Zivot.“
(Maxmilian Muller, Introduction to the Scienc of Religion: four lectures delivered at the Royal
Institution with two essays on false analogies, and the philosophy of mythology, 1873)

PtedloZeny text je koncipovan jako stru¢ny uvod do metodologie a dé&jin oboru.
Uvodni ¢&ast je doplnéna piehledem svétovych naboZenstvi a také kratkym seznamenim
snovycmi nabozenskymi sméry. Proto je material vhodnou pomiickou pro studenty
religionistiky, ktefi hledaji uceleny a struény vstup do studia religionistiky. Zadna publikace
nemuze byt piedstavena jako vyCerpavajici a bezchybnd, proto je tfeba mit na paméti, Ze na
prnich strandch je seznam vybrané literatury, kterd jednotlivé oblasti dale rozviji.

V ptipad¢ jakychkoliv dotazli a nejasnosti ohledné predlozeného materidlu i1 dalSiho
studia, obracejte se na autora, a to nejlépe na adrese jaroslav.franc@upol.cz, nebo na
telefnonnim cisle 585637176.



Literatura

PtedloZena literatura je pouze vyvbérova a slouzi jako uvod do propblematiky.
Dalsi seznamy odborné lkiteraturu je tfeba hledat v niZze piedstavené literatuie
a ptedevS§im v odbornych periodicich, o kterych bude c¢tendt zpraven dale
v textu.
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Metodologicka poznamka k reSerSi

Obrovsky rozsah literatury k jednotlivym oblastem piisobi nejednomu
studentovi religionistiky, a to nejen zacinajicimu!, potiZze pti hledani relevatni
literatury a také pii rozliSeni jeji dilezitosti. Setkdme-li se s definovanym
akademickym terminem nebo jevem, ktery je jiz CasteCné zpracovan a hledame-
li literaturu, potom je velmi uzZitecné nahlédnout do kvalitnich ptehledovych
slovniki na dané téma. Jednotliva slovnikovd hesla zpracovana
v encyklopediich a slovnicich jsou wuzitecnd ze dvou hlavnich davodi.
PtedevS§im nabizi strukturu zpracovani tématu, které je mozné se ptidrzet pro
zékladni orientaci — definice, d¢jiny zkoumani, zakladni modely interpretace,
k problematice. Existuji obecné encyklopedie jako je napiiklad J. Gordon
Melton a Martin Baumann (ed.) Religions of the world: A comprehensive
encyclopedia of beliefs and practices vydand vroce 2002. Najdeme také
specializované encyklopedie k jednotlivym svétovym nabozenstvim naptiklad
Encyclopedia of Islam vydana v nakladatelstvi Brill.



Déjiny, definice a metoda oboru

Nejlakavéjsi obasti religionistického vyzkumu je ta ¢ast, kterd se vénuje
jednotlivym oblastem naboZenské praxe. Piesto je tieba se nejprve sezndmit
s déjinami a definici oboru. Zvlasté dulezita je ta cast, kterd se vénuje motodé
prace, protoze kazdy védecky obor je definovan jednak predmétem vyzkumu ale
pfedev§im metodou.

Pocatky religionistiky a definice oboru

Vyzkum néboZenstvi méa své pocatky ve starovékych kulturach,
napt.u Rek@i a Rimanii, stopy poznavani jinych naboZenskych piedstav
nachdzime v dile starozakonnich prorokill, prvotni kiestané poznavali mimo-
kiestanska nabozenstvi, isldm se vymezoval vi¢i stavajicim ndboZenstvim...
v riznych kulturdch existovaly rlzné zplsoby popisu cizich nabozenstvi,
ale kriticky vyzkum néboZenstvi zacal na akademické pidé az v Evropé 18.
stoleti.

Def.: Vyraz religionistika pochédzi z latinského slova religio, onis, f. =
nabozenstvi. Plvod slova je nejasny, respektive senabizi dvé mozné
etymologie. Jedna moznéa etymologie pochazejici od Cicera (106 - 43 pf. Kr.)
tfika, ze slovo vzniklo spojenim dvou latinskych slov: re (znovu) a lego (uvazit,
zvolit). Druhou moZnosti je opét latinské souslovi: re (znovu) a ligo (svazat).
Takto vysvétluje plivod slova Lactancius (asi 250-320) a od n¢j ho pifijima takeé
sv. Augustin (354-430) a dnes se k tomuto nazoru kloni 1 védecka obec. Protoze
je slovo latinského ptivodu, je ztejmé, ze religio hralo vyznamnou roli v latinské
kultufe starovéké Rimské FiSe. Religio bylo chapano jako jisty svornik
spolecnosti, ktery se projevoval v kultu a byl formulovan v zakoné. PtisluSnost
k religio nebyla ddna osobni virou, ale rozumovym poznidnim o spravnosti
tradicni (po otcich zdédéné) ortopraxe (spravného jendani).

Dnesni uziti slova vnazvu oboru religionistika odkazuje na dobu
osvicenstvi, kdy se tato véda formuje. Zacnéme opét definici. Religionistika je
véda o nabozZenstvi obecné jako o antropologickém fenoménu, o konkrétnich
nabozenskych systémech v historii i v soucasnosti a o soucasnych trendech ve
vyvoji nabozenstvi.

Religionistika je pomérn€é mlady védni obor, ktery vznikl na na
prelomul8. a 19. stoleti, kdy védci zacali studovat pifedevSim orientalni
nabozenstvi. v 19. a 20. stoleti se religionisticka studia velmi rozvinula, a to ptes
dlouho pfetrvavajici nejasnosti a spory ohledné pfedmétu, metod vyzkumu
a interpretace nabozenskych jevi.

Religionistika jako véda jednoznacné Cerpa z osvicenského racionalismu
a proto se také pokouSela od pocatku:



e nov¢ tematizovat nabozenstvi: vznikd pojem nabozenstvi jako pfedmét
vyzkumu
e objektivizovat ndbozenstvi

Impulzy ke vzniku samostatného oboru religionistiky byly mnohé a zde je
shrneme do n€kolika bod:

e vsouvislosti s kolonidlnim rozmachem evropskych mocnosti byly
objeveny cizi narody akultury, jejich boohatsvi bylo objeveno
v souvislosti s jejich nabozenskymi piedstavami, které bylo tfeba poznat

e vyzkum starych spisi a jazykl s rozvojem evropské lingvistiky (Védy,
Avesta, egyptské hyeroglyfy)

e radikalni rozvoj humanitnich 1 exaktnich véd v Evropé 19. stoleti, jejich
metodologie a talké vysledky nepomohly k formovani religionistiky jako
spolecenské védy

e rozvoj historického mySleni: ndboZenstvi je pfevazné vnimano jako
déjinna skute¢nost

e romantizmus, ktery podnitil snahu o studium ciziho, starobylého
a nezndmého a piedev§im vychodniho, v mnoha ohledech ndboZenstvi
idealizoval

e prosazeni teorie o projekénim charakteru naboZenského jednani:
napft. ,,vira v Boha je projekce lidskych tuzeb ochrany a zastity*; dobrym
uvodem k tématu je kniha Bddani o posvatnu od W. Padena.

Zakladni metodologické sméfovani bylo nadlouhou dobu urceno
osvicenskym dédictvim, ze kterého se religionistika zrodila: religionistika
primarn¢ zkoumala a raciondlné vysvétlovala ndboZenstvi, religionistika jako
véda se specifickou metodou nebyla ve stfedu zajmu.

Ptedchidci religionistiky bylo mnoho a jejich plsobeni miizeme rozdélit
do dvou vétvi. Nejvetsimi predstaviteli predchidct religionistiky je Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) a George W. F. Hegel (1770-1831), kteii
se pokouseli uchopit nabozenstvi na teologicko-metafyzické zékladné. Druhy
smér reprezentuji Ludwig Feuerbach (1804-1872) a Karl Marx (1818-1883),
ktefi oba usilovali o odhaleni nabozenstvi z hlediska antropologické, piipadné
ekonomické zdkladny. Dal seobé pozice v religionistice rozvijely
v ndboZensko-apologetickém a nabozensko-kritickém sméru.

Za zakladatele religionistiky jako moderni akademické védy je povazovéan
Friedrich Maximillian Miiller (1823-1900). Od roku 1867 pracoval na koncepci
nového oboru, ktery popsal vroce 1870 v sérii Ctyf oxfordskych prednaSek
vydanych pozd&ji pod nizvem Uvod do religionistiky (Introduction to the
Science of Religion, 1873), coz byla prvni kniha oboru, prvni uc¢ebnice oboru.
vavodu piSe, ze predkladd ,,avod ke srovnavacimu studiu hlavnich
nabozenstvi“, nastifiuje obrysy védy, o které je presvéd€en, ze nejen rozsiii nase



horizonty poznani ndbozenstvi a,v nedaleké budoucnosti vzbudi uvnitf
kiestanstvi svéziho ducha anovy zivot“. Vyznam téchto jeho slov zuvodu
knihy evropsti védci dokazali objevit az po mnoha desetiletich, v pribéhu
klterych se religionistika a teologie dostavaly do sporti o vymezeni kompetenci
a pusobnosti.

Religionistika se samoziejm¢ proménovala v souvislosti s vyvojem
v jinych védnich oborech ve dvou poslednich stoletich. Z pocatku mély velky
vliv pfirodni védy, filosofie, socidlni védy ataké psychologie. Zvlastni
pozornost je tfeba vénovat vztahu religionistiky a teologie, které spolu Casto
bojovaly ¢i spolupracovaly. Od pocatecni animozity dospély oba obory az
k nalezeni spoluprace. U reformovanych teologii (Karl Barth, Emil Brunner)
byla diskuze vedena ptedevs§im v ramci dialektické teologie. V katolické oblasti
byla diskuze vedena ptedevSim v souvislosti s Bozim zjevenim a tradicnim
pojmem analogie entis, coz vedlo k zajimavym zavérim v oblasti praktické
teologie (Karl Rahner).

Religionistika jako akademicka disciplina

Na akademické plidé€ se religionistika uchytila pfedev§im v anglosaskych
zemich a postupné se Sifila do dalSich oblasti. Tento jev Sel ruku v ruce
s vytvafenim narodnich a mezinarodnich védeckych pracovist’ specializovanych
na vyzkum naboZenstvi. Institucionalizace zacala probihat aZ na sklonku 19.
stoleti. Prvni katedra vznikla ve 3vycarské Zenevé vr. 1873. Nasledovaly
katedry v Lausanne, Curychu a Bernu. Dale Holandsko, kde od rokul876 byly
otevieny katedry na teologickych fakultich. V Leidenu ji vedl C. P. Tiele
a v Amsterodamu o dva roky pozdéji Chanterpie de la Saussaye. Od roku 1879
bylo religionistické pracovisté 1 ve Francii na College de France, katedru zde
vedl protestantsky teolog Albert Réville. Institut Catholique de Paris oteviel
katedru religionistiky v roce 1880. do konce stoleti ndsledovaly dal§i zemé:
Belgie, Velka Britanie, Italie. v Némecku byl vznik kateder pomalejsi a prvni
vznikla az v roce 1910 v Berlin€ pod vedenim Edvarda Lehmanna.

Ceské akademické prostiedi se nejprve orientovalo na studium
orientalnich jazyka a redlii, kde méli velky vliv katolické teologické fakulty.
Samostatnd religionisticka literatura byla prvné publikovdna Josefem HanuSem
a Otakarem Petroldem vroce 1920. V dobé komunistického rezimu byla
nabozenstvi studovana piedeviim zpohledu védeckého ateismu v Ustavu
védeckého ateismu Ceskoslovenské akademie véd, protoze tento védecky nazor
konvenoval s tehdy dominantni statni ideologii komunistick€ého rezimu. Po roce
1989 se mnozi védecti ateisté rozeb&hli po univerzitnich a védeckych
pracovistich, kde ptsobi nékteti z nich jesté v prvnich dekddach 21. stoleti jako
pedagogové, filosofové a religionisté (Ivan Hodovsky, Bfetislav Horyna).
Prvnim profesorem religionistiky sestal az Jan Heller (1925-2008).
Religionistickd studia probihala také na teologickych a filosofickych fakultach.
Samostatnd pracovisté vznikla také az po roce 1989, a to katedry na Filozofické



fakulté¢ Univerzity Karlovy v Praze, Evangelické teologické fakult¢ Univerzity
Karlovy a Husitské teologické fakulté¢ Univerzity Karlovy tamtéZ. na brnénské
Masyrykové univerzité¢ vznikl na Filozofické fakulté ustav religionistiky. Stejné
tak na Pardubické filosofické fakult¢ je vytvofena Katedra religionistiky.
V Ceskych Budgjovicich je na Teologické fakulté katedra filosofie
a religionistiky. Religionistika je také soucasti mnoha studijnich obori, a to
teologie, filosofie, pedagogiky, sociologie.

Ve svétovém métitku je od roku 1950 ustanovena Mezinarodni asociace
déjin ndboZzenstvi IAHR (nazev je v této podobé az z roku 1970).

Ceska periodika jsou tato: Religio: Revue pro religionistiku (odborny
Gasopis vydavany Ceskou spole¢nosti pro religionistiku); Sacra (studentsky
religionisticky odborny &asopis vydavany studenty UR FF MU); Pantheon
(religionisticky odborny casopis vydavany Univerzitou Pardubice); Dingir
(popularizacné o soucasné nabozenské scéng, Praha). Religionistickd témata
jsou publikovéana 1 v teologickych Casopisech jako je Studia theologica nebo
Teologicka reflexe.



Predmét oboru

V nasledujicim kratkém textu se sezndmime s vychozimi otazkami
religionistiky po pfedmétu studia a také stanovime definici tohoto pfedmétu
a tim castené 1religionistiky samotné. Jedni se o predb&zné vymezeni, které
bude v prub&hu tohoto textu upiesnéno a doplnéno v souvislosti s jednotlivymi
metodlogickymi pfistupy v religionistice. Na pocatku studia je tfeba vymezit
predmét religionistiky, zplsob setkdvani s ndboZenskym jevem a zdkladni
metodologické ptistupy k nabozenskému jevu.

Co je naboZenstvi?

Definic naboZenstvi je celd tfada. S nékterymi znich se setkdme nize
v textu. Problematika definice naboZenstvi v religionistice je dosud uspokojivé
nevyfeSend. Proto se v mnoha, a mnohdy kvalitnich, religionistikych publikacich
setkdvame s rozsdhlymi uvody, ve kterych se autofi snafi vypotadat
s problematikou definice, aby nakonec konstatovali, Ze problém uspokojivé
nevytesili. Tousto cestou se zde nevydame. Pouze konstatujme, Ze nabozenstvi
bylo ozna¢ovano napt. jako kolektivni obsesivni neur6za, iluze, opium lidstva,
Gginna hraz proti chaosu apod. Zadna ze znamych definic naboZenstvi
se neukdzala jako bezezbytku vyCerpavajici. I proto Wilfred C. Smith
se na konci 20. stoleti snazil prokazat, ze pojem ndbozenstvi je bez realné¢ho
referentu. AniZz by tim chtél popfit existenci ndboZenského fenoménu.
Nabozenstvi Ize pojmout jako dé&jinny jev atd. Ve filosofii se objevuje pojeti, Ze
nabozenstvi zaklada tvorbu kazdé¢ kultury, nebo Ze je ideou, bud’ pozitivni ideou,
ktera se uskuteciiuje a vytvaii pozitivni d€jiny, nebo negativni ideou, jez jako
iluze zplsobuje odcizeni a ochromuje pokrok d¢&jin. ,,Selsky rozum® ma
tendenci nahliZet ndboZenstvi jako néco nedotknutelného. Religionista se otazce
nevyhne a odpovéd’ dat musi.

Z pohledu religionistiky se pfi definovani ndboZenstvi pfedevSim
dotykame zpusobti lidského chovani, které samy o sob& nejsou nabozenské, ale
v urCité kultufe a v kontextu d¢jin a vztahti mohou mit ndboZensky charakter.
V urCitych ptipadech se miize jednat i o jevy, které nejsou prezentované jako
nabozZenské, potom se jedna o ndbozenstvi implicitni, nikoliv explicitni.

Religionista se proto ptd, které jevy avkterych souvislostech
prezentované jako naboZenské jsou predmétem vyzkumu, pokud uzijeme presné
uréené¢ho pojmu naboZenstvi.

Predbézné urceni pojmu naboZenstvi

Zvolime funk¢éni definici nabozZenstvi, kterou nachazime v dile
holandského religionisty Waardenburga: NéaboZenstvi pojimame v abstraktni
roviné predev§im jako orientaci, souhrn ndboZenstvii jako svého druhu systém
orientace.

NéaboZenstvi pojimdme v abstraktni rovin¢ predev§im jako orientaci,
nabozensky systém je potom svého druhu systém orientace. Ten umoziuje
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clovéku vyznat se, ,,orientovat se v zivoté a uprostied svéta. Clovék dava svétu
a zivotu, ktery je mnohdy videjich 1jednanich sdm o sobé nesmyslny,
smysluplny radmec.

Nabozenstvi je tfeba nahlizet jako systémy orientace, s jejichz pomoci
se myslici a jednajici ¢lovék orientuje v Zivoté¢ a ve svété. NabozZenstvi jsou
ovSem systémy orientace zvlastniho druhu.

V religionistice jsou nabozenstvi zkouména jako kontingentné lidské,
v d&jinach a ve spolecnosti se objevujici jevy. Vznik, zdnik a znovuoZiveni
nabozenstvi se vSemi odliSnymi privodnimi vyklady se uskutec¢iiuje v celych
lidskych d¢jinach. Nabozenstvi je pak zvlastni jazyk, ktery je nutné se naucit.
Jednotlivé znaky aprvky jazyka jsou vykladdany a maji velké mnoZstvi
subjektivnich vyznami a vykladi.

Opakujme tedy otazku: ,,Co je nabozenstvi?* a ptejme se, jaké znaky jsou
nabozenské. Vyjmenujme zde tfi zakladni znaky explicitnich ndboZenstvi jako
antropologického fenoménu.

1. Nabozensky vykladané skutecnosti: jisty jev mize byt vykladan, jako

zéasah bozské sily do lidského Zivota (zazrak)

2. Nabozensky vykladané zkuSenosti: jistd viza nebo idea, kterou clovek

povazuje za velmi duilezitou je 10znacCena jako poslestvi z bozského svéta

(vize, zjeveni)

3. Nabozensky vykladané normy: jednd se o velmi casty a snadno

rozeznatelny jev (zplisoby oblékani, dietni predpisy, etické normy)

Dalsimi znaky ndboZenstvi (i onéch implicitnich) mohou byt: odkazovani
na mimo-empiricky svét; odkazovani na transcendentno je spojeno se symboly
a znaky, jimZ se dava novy vyznam; napéti mezi empiricky danym a empiricky
neuchopitelnym svétem vedouci k preferenci svéta mimo-empirického.

Jak se setkavame s naboZenstvim

Zpusobii je nckolik. Nejjednodussi je nejCastéji setkani s vlastni
nabozenskou tradici, ve které jsme vyrostli, ve které zijeme, ale nehlasime se
k ni. Dale je mozné se setkat s vlastnim nadbozenstvim, které jsme piijali za své.
Také se mize jednat o setkani s cizim ndboZenstvim toho druhého. Rovnéz
muizeme poznavat naboZenstvi zprosttedkované skrze svédectvi druhych, tedy i
skrze svédectvi védy.
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Vyzkum nabozenstvi a prospésnost religionistiky

Specifické ukoly religionistiky

I religionistika byla zasaZena vlnou specializaci, a proto je védou
vymezenou, kterd ma své specifické ukoly:
1. Religionistika se zaméfuje na lidskou dimenzi ndboZenskych fakth
a ndboZenstvi.
2. Religionistika musi pusobit jako nastroj vzdélavani.
3. Religionistika méa nastroje a nepochybné ipovinnost poukazat na piiklady,
kdy byly ndboZenské ideje zneuZity.

Religionistika nesmi oportunisticky a korektné ptijimat ndboZenské jevy,
ale musi se ptat na motivy interpretace a pouZziti v praxi.

Formy kritiky naboZenstvi

Od pocatku stoji vedle kritické funkce religionistiky také apologetika
nabozZenstvi. Vé&da, a tedy i religionistika, nemulZe vychazet z obecnych tvrzeni,
ale fakta musi zkoumat kriticky.

Vztah religionistiky a teologie byl po celé 19. stoleti a také na pocatku 20.
stoleti velmi napjaty. Bylo to zplisobeno tim, ze religionisté si tehdy kladli za cil
védecky vysvétlit vznik nabozenstvi, a tim jej mnohdy redukovali na pouhy
antropologicky jev, ktery mél své misto v kulturnich déjindch lidstva, ale
v soucasnosti uz svllj vyznam postupné ztraci. Nabozenstvi je vSak jev svého
druhu, ktery je neredukovatelny na pouhy jev kulturni, etnicky ¢i jiny. Studium
nabozenstvi vyzaduje specificky ptistup, ktery ovSem nediskvalifikuje ptistupy
dalsi. V soucasné dobé napéti mezi religionistikou a teologii neni tak vysoké,
oba v&dni obory se vzajemné doplituji a obohacuji. Vztah neni zcela hrmonicky,
ale jak piSe Karel Skalicky, ,,Zze 1 zde se néco méni.* Je tieba také poznamenat,
Ze jistd mira napeti mezi oba védnimi obory je zndmkou Zivého vztahu, ktery je
pfinosem pro ob¢ strany.

Prospésnost religionistiky v kontextu soucasné védy

Primdrni cil religionistiky jako spoleCenské védy je vyzkum
nabozenského fenoménu a jeho poznani. Nad to existuji jeste¢ dal$i oblasti, ve
kterych se uplatni vysledky tohoto badani.

1. Aplikace poznatki mlZze probihat pii vyuce o nabozenstvich
a kulturdch rtiznych néarodu a také v zadpadni pluralitni spole¢nosti, kde se misi
rizné ndrody a kultury s jejich nabozenskymi predstavami. Stejné tak muze
religionistika napomoci pifi objasiiovani rozdili mezi nabozenskym
a nenabozenskym chapanim jistych fenoméni v sekularizované spole¢nosti.

Teologii mize religionistika nabidnouti sluzbu pfi osvojovani si poznatkl
o nabozenskych redliich Starého a Nového zakona. Podobné i psychologii pfi
vykladu nabozenskych symboll v zivoté ¢lovéka. Déale mize ptispét pii vykladu
nabozenskych a pseudo-nabozenskych zkusenosti, po ktery touzi zdpadni ¢lovek
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na pocatku 21. stoleti. Velmi aktudlni je tato sluzba pii studiu novych
nabozenskych hnuti a s tim spojeného nového zptsobu mysleni a chapani svéta.
V Ceském jazykovém prostiedi je dobrym ptikladem kriticky popis tvorby
Stanislava Grofa v dile Pavla Ri¢ana.

2. Po letech sekularizace roste v Evropé a v celém zépadnim svété zajem
zapojovat dofeSeni a vysvétlovdni rliznych spolecenskych jevl také
nabozenskou rovinu. Postaveni Zeny a muZe ve spoleCnosti, prava ditéte,
ochrana ptirody. | zde miliZe religionistika sbérem dat a jejich interpretaci ptispct
k poznani geneze jednotlivych jevil.

3. Mnoha naboZenstvi jsou dnes nov¢ interpretovana ¢i sebeprezetovana
tvari v tvat spoleCenskym zménam. Religionistika tyto zmény studuje, poznava
a interpretuje. Asie a vzestup politického islamu, Afrika ndboZensko-etnické
ideologie, politické ideologie védeckého ateismu v Evropé av Asii, ¢i
obnovovani predkiest’anské mytologie v Evropé jsou toho ptikladem.

4. Nové semiZze uplatnit religionistika vjeji podobé aplikované
religionistiky, v oblasti dialogu, spoluprdce ¢i  konfliktu néboZenstvi.
Religionistika je schopna srozumitelné¢ komunikovat ndnoZzenské jevy osobam
ptichdzejicim z riznych nabozenskych tradic.

5. Religionistika miize napomoci pii1 odstranovani piedsudkil a stereotypt
ptezivajicich ve spolec¢nosti: v mysSleni lidi, ve Skolnich u€ebnicich, v médiich
apod.

6. Ideologicky motivovany a mnohdy pro religionistiku riskantni je Casto
z4jem nckterych ndboZenstvi, kterd usiluji o nové misijni a teologické nasazeni
v celém svété a vyhledavaji nové metody prace.

7. Kde jsou rlizné z4jmy o nabozenstvi a religionistiku a o jejich vyuZiti,
je nutny nezavisly, svobodny a systematicky vyzkum nabozenstvi, ktery vede ke

vvvvvv

religionistiku.
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Systematika religionistiky

Aby nezustala religionistika odtrzena od empirickych faktl a nestala
se filosofii ¢i teologii nebo aby se nespojila s jinymi empirickymi disciplinami,
musi byt pojata systematicky a jasné vnitin€ vymezena. Navrhovana struktura
discipliny pfijimé fakt neexistence definice ndboZenstvi jako pfedmétu védy
a pluralitu metodologickych pfistupli chépe jako pozitivum. UmoZiuje to
ptistupovat k problému z mnoha hledisek. Obecné miizeme fict, zZe existuji Ctyfi
oblasti metodologickych piistupii. Sefadme je chronologicky, aby tak vynikl
historicky vyvoj védy.

1. Empiricky ptistup historicky

PredevS§im vyzkum empirickych faktdl v dé&jindch lidstva, tedy historicky
vyzkum naboZzenstvi. NejCastéji se jednd o studium text. Lingvistika pattila
k prvnim podobdm vyzkumu. Nabozenstvi je tu vniméano jako d¢&jinna
nabozenskd tradice, kterd je vzdy spojovdna s tradicemi linedrné starSimi
a mlad$imi. NéaboZenstvi je vzdy soucast d¢jinného procesu. D&jinny vyzkum
muze byt empiricky, ale také déjinné teoreticky.

2. Kontextudlni vyzkum

Ptistup vychazi z ptedpokladu, ze nabozensky jev je poznatelny az v celkovém
kontextu, ve kterém se vyskytuje. Proto jsou k vyzkumu shromazd’ovana data
skrze spoleCenské a pfirodovédné obory. Sbiraji se tedy nendbozenska data,
ktera maji osvétlit ndboZzensky fenomén. Jednd se o vyzkum sociologicky,
etnologicky a kulturné antropologicky. na jisté tirovni je moZné zkoumat témito
metodami  funkce riznych nabozenskych jevli ve vztahu k danostem
psychologickym, sociologickym apod.

3. Srovnavaci vyzkum (fenomenologie)

Srovnavaci vyzkum se mize ohliZzet na déjinnou charakteristiku nabozenského
jevu, ale zvlastni pozornost je vénovana nabozenskym jevim (fenoménim).
Zvlasté se vénuje pozornost tomu, co odliSuje svét nabozensky od svéta
nenabozenského (posvatné od profanniho). NabozZenstvi je souhrn ndboZenskych
jevl, které miizeme definovat, vytvafet jejich typologie, mizeme je srovndvat
nezavisle na d¢jinném kontextu a na konkrétnich socidlnich strukturdch apod.
Tento srovnavaci vyzkum muize byt podle riznych typologii: fenomenologie,
morfologie apod.

4. Hermeneutika (vyklad smyslu a vyznamu)

Posledni moZnosti je zkoumat naboZenstvi z hlediska hermeneutického
(vykladového). Zékladnim momentem tohoto pfistupu je otizka po vyznamu
nabozenského jevu pro spolecnost, skupinu, osobu. Objektivni hodnota
nabozenskych jevil neni zpochybiiovana, ani jejich d¢jinnd hodnota, ale tento
smér se zaméiuje na vyklad smyslu. Nabozenstvi neni soubor tvrdych faktd, ale
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projevem lidského jednani, stejné jako je tomu vuméni. Clovék se vzdy
vyjadiuje ve vztahu kjisttmu pevnému bodu své existence, a proto
se hermeneutika ptd po smyslu jednani. Pfedchdzejici a souvisejici tradice
spoleCenské, ptirodni, ekonomické, politické apod. jsou pfijimany a nejsou
zpochybtiovany. Clovék viak vtéchto nabozenskych projevech odkazuje
na skute¢nost mimo empirickou danost. Hermeneuticky vyzkum néboZenskych
faktl zjisStuje empirickou skute¢nost a k tomu vyklada jeji vyznam. Stejné
nabozenské skute¢nosti, normy apod. mohou byt ajsou na riznych mistech
vnimany rizné, proto se ptame po jejich vyznamu pro vyklad okolniho svéta
a Zivota. Nabozenstvi totiz mize dat ¢lovéku soubor znakil, které pomahaji
vykladu. Proto je pro hermeneuticky vyzkum nabozenstvi ¢lovékem utvofeny
znakovy systém, ktery vyklada skutecnost. NaboZenstvi tak neni jen jeden
z mnoha spolecenskych jevi €i jakdsi danost tohoto svéta, ale je nastrojem jenz
Clovéku umoziuje urcity ndhled na svét a ur€ity zpiisoby jednani a chovani.
Tento ptistup tak chdpe ndbozZenstvi jako duchovni hodnotu, protoze odkazuje
na transcendentalni moment, ktery je nedilnou soucasti lidského Zivota.

Shrnuti

Pluralita metod neni v religionistice konfliktniho charakteru. Tento
vyzkum nabozenstvi nabizi rizné pojmy o jednom jevu zvaném nabozenstvi.
Ptednosti mnohosti pfistupli je moZnost vzajemného korigovani a vylouceni
moznosti absolutizace nékterého z ptistupi.

Vyzkum mizeme konat diachronné a studovat historicky aspekt
nabozenstvi, tedy déjiny. Rizikem tohoto pfistupu je ndbozensky historicismus.
V7zkum miiZze probihat kontextudlné atak miZze zkoumat celkovy kontext
a socialné védni rozmér nabozenstvi. Rizikem je tendence legitimizovat ncékteré
socidlni jevy jako jevy posvatné. Vyzkum mize probihat deskriptivng,
a zkoumat tak fenomenologicky rozmér nabozenstvi. Zde je rizikem vytvofeni
umélé soustavy nesourodych jevii — fenomenologismus. Anebo mizeme pouzit
ptfistup hermeneuticky a ziskat rozmér vyznamu a smyslu naboZenstvi. Zde je
rizikem sklouznuti k idealizaci ndboZenstvi. Pfi védomi téchto rizik je mozné
pracovat s jednotlivymi metodami s prospéchem a s dobrymi vysledky.
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Historické zkoumani

Jednim z hlavnich podnétli vzniku déjin naboZenstvi byla snaha uchopit
déjinnou skutecnost nabozenstvi nezavisle na jejich nadd&jinnych narocich.
Tedy popsat nabozenstvi jako kontinudlni proces pochopitelny z hlediska
vnéjSich vlivli a historickych vyvojovych proudid. Tento vyzkum se projevil
velmi silné v etnologickém zkouméni asiln€ korespondoval s nadSenim
z objevovani dé&jin, které je typické pro 19. a20. stoleti. Postupné
vykrystalizovala dvé hlavni témata: piivod a déjiny a vyvoj ndbozenstvi; déjinna
skuteCnost, ve které se ndboZenstvi nachdzelo. Religionistiku v 19. stoleti
de facto ovladla otdzka: Kterd samostatnd ndboZenstvi se vytvofila v pribéhu
déjin ajak setato nabozenstvi d¢jinné rozvijela. Religionistika byla cCasto
ztotoZznéna s d¢jinami nabozenstvi.

Existovaly riizné teorie, s jejichZ pomoci se konstruovala bezprostiedni
paralela mezi predpokladanym obecnym pribéhem dé&jin lidstva a déjinami
nabozenstvi. Velmi populdrni byla mysSlenka evoluce, podle které dochazi
k linedrnimu a kauzalnimu vyvoji lidstva, a tedy 1 déjin ndbozenstvi.

Podle evolu¢nich teorii zacal vyvoj od primitivnich forem k vyvinutéj$im,
jiné teorie hovofily o upadku prvotni dokonalé a idedlni podoby ndboZenstvi;
o tom bude pojednano az v dalSich kapitolach. Boufliva diskuze na toto téma
byla vycCerpana jistou formou patu, kdy jsou obé povazovany za odvazné
hypotézy, které nejsme schopni a ani nebudeme schopni beze zbytku prokézat.
Jednim z argumenti lingvistického zkouméni je také ten, Ze odpovéd lezi
v oblasti ptfedpisemnych kultur, které¢ jsou jazykovému zkoumani neptistupné.

RozliSuji se obecné, zvlastni a specializované déjiny nabozenstvi. Cilem
obecnych déjin nabozenstvi je dospét k celku dé&jin ndboZenstvi v ramei déjin
lidstva. Zvlastni déjiny nabozenstvi usiluji o d&jiny jednotlivych nabozenstvi
aojejich vzijemné vlivy a interakce. Specializované d&jiny néabozenstvi
se soustfed’uji na ur¢ité nabozenské prvky a pokouseji se sledovat je v ramci
déjin jednoho nabozenstvi a v jejich kontextech, nebo téz ukdzat jejich prevzeti
do jinych, ¢asto pozdéjSich ndbozenstvi a kultur.

Predpoklady déjinného lingvistického vyzkumu

Takovy vyzkum d¢jin ndbozZenstvi mél vedle zakladniho z4jmu o déjinnou
skutecnost dalsi pfedpoklady. PfedemvSim to bylo uznani d¢jinné svébytnosti
riznych nabozenstvi, tzn. pfedstava, Ze nabozenské d¢jiny lidstva lze v zasadé
popsat na zakladé¢ dé&jin mnozstvi ndbozZenstvi. Piedpokladem byla také teze
déjinnd kauzalita, kterou byla téZ umozZnéna d¢jinnd vysvétleni. Poslednim
divodem byla a je nutnost kritickych vyzkumnych metod, jimiz lze zjiStovat
autenticitu textil, historicnost idajnych udélosti, tedy faktickou déjinnou pravdu.

Hlavni vysledky lingvistického pristupu k naboZenstvi
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Dobré jazykové znalosti byly pro toto studium klicové. Zacalo
se se sbérem a vyhleddvanim starobylych posvatnych textl. Dostupnost
piekladovych slovnikli a gramatik byla v 19. stoleti minimdlni, proto je
obdivuhodné, s jakym nadSenim se védci vrhli na vyzkum starobylych text.

Pfevdazna c¢ast vyzkumu dé&jin ndboZenstvi je zaloZzena az do dnes
na filologickém, textové analytickém a literarné¢ déjinném vyzkumu. Jazykové
znalosti byly prostiedkem, jimz se filologie pokousela ptiblizit celkové kultuie,
napt. skrze etymologii, kterd zprostiedkovava déjinny vyznam slov; skrze
historickou kritiku vzniku textu a formovani kanonického textu. Védci si byli
védomi, Ze v posvatnych textech je k dispozici ,,0ficialni“ nauka a ze lidova
religiozita zastava stranou, ale pfesto otevirali modernimu svétu starobylé texty.
Lingvisticky ptistup ke studiu nabozenstvi spo¢iva v jazykovédném zkoumani
posvatnych  text  jednotlivych  nédboZenstvi, zejména se zaméienim
na nejposvatngjsi slova: yjména boht, bozskych bytosti, modlitby, ritudly apod.
v téchto nabozenstvich. Tento pfistup ke studiu ndbozenstvi je v religionistice
jeden z historicky nejstarSich. Vznikal jiz koncem 18. stoleti, arozvijel
se zejména v prvni poloving 19. stoleti a je aktudlni do dnes. Velkym podnétem
k lingvistickému zkouméni posvatnych textd bylo objeveni a francouzsky
pieklad dvou sbirek Véd ze sanskrtu (Jean Calmette) a posvatnych spisii
perského nabozenstvi Avesta ze staré perStiny (Aucqeutil Dupéron), a dale
zjisténi, Ze rizné evropské jazyky maji spole¢ny ptvod.

Max Miiller, Leopold von Schréder a Georges Dumézil objevili pomoci
srovnavaci etymologie, Ze vSechny indoevropské narody mély kdysi
(cca 5. tisicileti pf. Kr.) stejny jazyk. Dnes vime, ze sejednd o védecky
konstrukt, ktery je jen stézi dolozitelny. Uved'me zde piiklad takového
vyzkumu. Podle této teorie existovalo kdysi také jedno nabozenstvi a jeho
stoupenci uctivali tutéZ jednu boZskou bytost, kterou nazyvaly po svém
rozdéleni na riizné narody a jazyky jmény, kterd prozrazuji spole¢ny plvod
(staroindicky: Dyaus-Pitar; fecky: Zeus-Pater; latinsky: Diespiter, pozdé&ji
Iupiter; ilyrsky: Deipaturos; skythsky: Zeus-Papaios; thracky: Zeus-Pappos;
skandindvsky: Tyr; staronémecky: Ziu; germansky: Teiva; staronorsky: Tivar;
staroprusky: Deivas; litevsky: Dievas; lotySsky: Dievs). Z téchto do soucasnosti
dochovanych jmen bozZzské bytosti v riznych indoevropskych jazycich
vykonstruovali lingvist¢ pravdépodobné znéni jejiho jména ve staré
indoevropsting, které zni: Deivo, Daevo, Dev nebo Div. Max Miiller povazoval
studia kulturnich dé&jin lidstva v celém 19. stoleti.

Jaky vSak byl skute¢ny ptinos lingvistického zkoumani otazky prvotniho
nabozZenstvi astim spojené¢ ideje Boha? Diskuze byla bohata a argumenty
zuCastnénych védci vzdy odhalovaly jejich ideologické a ndboZzenské pozadi.
Tak napiiklad Herbert Jenkins Rose zastaval nazor, Ze stafi Rimané uchovavali
neosobni piedstavu Boha, ktery pro né predstavoval spiSe silu, kterd vSe
prostupuje a je tieba mit se pted ni na pozoru. Oznacovali ji konstantou numen.
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Francouz Georges Dumézil jako znalec latiny vSak dokézal, ze numen je
ustarych Rimanii obecnym nazvem pro jakékoliv boZstvo, ane vlastnim
jménem konkrétniho boha. Italsky etnolog a religionista levicového zaméteni
Raffaele Pettazzoni se domnival, Ze idea Boha vznikla u starych Indoevropanti
zosobnénim nebe. Wilhelm Havers vSak prokazal, ze z d&jin jazyka vidime
rliznosti nazva pro nebe v indoevropskych jazycich a Ze oznaeni Boha nemohlo
u Indoevropantt vzniknout zosobnénim nebe, protoze pro néj v té dobé dosud
neexistoval nazev. Jméno pro nebe vzniklo az pozdéji.

Déjinny vyvoj nabozZenstvi v 19. az 21. stoleti

D¢gjinné je situace zajimava piedevS§im pro existenci novotvard.
Seznamme se se dvéma okruhy vyzev pro soucasny historicky vyzkum
nabozenstvi. Pfedev§im jsou to zmény v ndboZenstvich ataké naboZenské
novotvary v dneSni spole¢nosti. Zmény v nabozenskych tratich jsou ftzce
spojeny s technologickymi, hospodaiskymi a socidlnimi zménami, kterych jsme
svédky v poslednich dvou staletich. Druhou velkou zménou jsou nové ideologie,
které ovladali velké kulturni celky (formy nacionalismu, politické ideologie
apod.). Poslednim podnétem je vnitini kritika v ndboZenstvich samotnych, ktera
se musi stat pfedmétem zkoumdani v nadbozensko-historickych souvislostech.

Nabozenské novotvary v podobé novych nabozenskych hnuti a sekt jsou
z pohledu moderniho ¢lovéka neocekavanou a mnohdy znervéziujici silou ve
spolecnosti, z pohledu déjin ndbozenstvi se nejedna o nic nového, ale o jednu
z mnoha dal$ich podob rozvoje ndbozenstvi. Novosti je jejich snaha spojit znaky
z mnoha nédboZenstvi a kultur, univerzalistické néaroky a ambice globalniho
dopadu. Nové ndboZenstvi byla ve spole¢nosti vzdy reakci na krizi v duchovnim
zivoté lidi, v dneSni dob¢ je krize moderniho ¢loveék spojena piedevsim s krizi
autority a divéry. Projevem je pak dliiraz na autonomni svobodu ¢lovéka.
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Kontextualni vyzkum naboZenstvi — etnologicky
vyzkum, kulturni antropologie

Etnologicky pfistup ke studiu ndboZenstvi spo¢ivd ve zkoumdni zplisobu
zivota (kultury) rlznych ndrodii, ato se zaméfenim na jejich naboZenské
piedstavy a jejich vnéj$i projevy v zivoté jednotlivcll 1 spolecnosti. Nabozenstvi
se zkoumd v ramci dané kultury a jejich socidlnich instituci. Zakladni otdzka
etnologického piistupu k nadbozenstvi smefovala k ptivodu nabozenstvi. Kladeni
otazky bylo vzdy ovlivnéno svétondzorovymi postoji badatele a dobovymi
z4jmy evropskych mocnosti o legitimizaci kolonialnich tendenci. Zkoumanim
tzv. ,,primitivnich® kultur bylo povazovano za zkouméani primarnich (historicky)
kultur. Existoval pfedpoklad, Ze nalezenim skute€né nejprimitivnéjsi
a nejprimarngj$i kultury dosdhneme odpovédi na otazku po ptivodu ndboZenstvi.
Od zakladatele tohoto sméru E. B. Tylora zpochybnil tento ptistup piedev§im
C. Lévi-Strauss. Tento pfistup vznikad v souvislosti se vznikem nového védniho
oboru etnologie, ktery se rozvijel od poloviny 19. stoleti. Vrcholu dosahl
ve 20. stoleti.

Prvni etnologické Skoly

Podle odpovédi natuto zikladni otazku se etnologové nabozenstvi
rozd€luji na dv€ Skoly. Star$i Skolu evolucionistickou (2. pol. 19. stol.), kterad
predpoklada, ze nabozenstvi se vyvijelo od animistickych nebo
predanimistickych nabozenskych piedstav ptes polydémonismus a polytheismus
az k etickému monotheismu. A na mladsi Skolu kulturné-historickou (1. pol. 20.
stol.), ktera dokazuje, Ze plvodnim naboZenstvim lidstva je primitivni
monotheismus, ktery byl v pozdéjSich kulturach témét vytlacen polytheismem,
polydémonismem, manismem, naturismem, idolatrii a jinymi néboZenskymi
formami, proti kterym pak naboZensti reformatotfi (proroci) znovu prosazovali
monotheismus zvany profeticky (prorocky).

Anglicka Skola kulturni antropologie vznika ve 20. stoleti a jeji
symbolicky smér se zamétuje jiz na kultury jako systémy symbolll davajici
vyznam a smysl okolnimu svétu. NabozZenstvi je povazovano za jeden z téchto
kulturnich symbolii, respektive systém symboldl.

Evolucionisticka Skola

Zakladatel skoly Edward Burnett Tylor (1832-1917), vyznamny anglicky
etnolog, zkoumal naboZenské piedstavy jistych africkych kment, které véii
v mnozstvi ducht. Tylor nazval jejich nabozenstvi animismem — slovo si
vypuj€il z tehdejsi l€katské védy a dal mu novy obsah. Predpokladal tedy,
Ze animismus je ptivodnim naboZenstvim lidstva.
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Podle Tylora se nabozenstvi vyvijelo od animismu pies fetiSismus,

manismus, idolatrii, totemismus, polydémonismus, polytheismus, henotheismus
az k etickému monotheismu.
Vznik animismu vysvétloval Tylor tim, Ze primitivové nedokazi rozliSit mezi
snem a skute€nosti, Ze maji strach z duchti zemfelych mocnych ptedkt, pred
nimiz se maji na pozoru. Duse mrtvého (lat. anima) je predmétem obav a Ucty ze
strany zivych. Proto je tato naboZenska ptfedstava oznaovana jako animismus.
Vyvoj podle této védecké teorie pokracuje dal. Duch se miize usidlit v nezivém
pfedmétu — fetiSi (fetiSismus) nebo ve zvifeti — tzv. totemovém zvifeti
(totemismus) nebo se muze vtélit do vytvoru lidskych rukou, napt. sochy nebo
obrazu — tzv. idolu (idolatrie). Uctivani duchli mrtvych ptfedkli se nazyva
manismus. Polydémonismus je vira, Ze duchové jsou mocni a je jich mnoho.
Nasledujici ve vyvoji je polytheismus, tedy vira v mnoho bohti a bohyn. Ti jsou
zpravidla velmi mocni, ale ne vzdy vS§emohouci. Nejcastéji vladnou nékterému z
ptirodnich Zivli nebo jevi a jsou jeho personifikaci. Nebo jsou ochranci jistych
lidskych instituci a ¢innosti. Henotheismus je forma polytheismu, ve kterém nad
vSemi boZstvy vladne jeden nejvyssi blih a svéfuje jisté oblasti déni do spravy
jednotlivym boZstviim. Eticky monotheismus je vira v jediného Boha, ktery je
darcem mravniho zédkona a soudcem, jemuz se budou vSichni lidé zodpovidat ze
svych skutki.

V takto vystaveném popisu vyvoje nabozenstvi je ztetelny vliv tehdy
popularni Darwinovy evolu¢ni teorie a predstava o kauzdlnim vyvoji d¢&jin.
Dalsi z Tylorovych soucasnikii se proto pokouseli v této oblasti o nalezeni jiné
zékladny vSech nabozenstvi. Robert Ranulph Marett (1866-1943) a E. Sidney
Hartland (1848-1927) dokazovali, Ze muselo existovat piedanimistické
naboZenstvi: smiSenina strachu, bazné a uZasu z neosobni boZské sily, zvané
mana (slovo nalezli vtomto uziti v Melanésii), nékdy také oznacovano jako
animatismus (nejvyssi oduseviiujici moc). Animismus podle nich neni ptivodni
formou nabozenstvi. Jinak pfistupoval k problému James George Frazer (1854-
1941). Vidél prvni stupeit nabozenského vyvoje v magii, kterou popsal v knize
Golden Bough (Zlata ratolest). Karl Beth (1872-1969) vSak poukazal
na podstatny rozdil mezi magii a naboZenstvim, které zni nemiZe pochazet.
Magie se snazi podmanit nadpfirozené sily ¢lovéku tak, aby jim mohl Clovék
vladnout, zatimco nabozenstvi ma uctu k nadpfirozenym sildm. Semitolog
William Robertson Smith (1846-1894) vidél prvni formu néboZenstvi
v totemismu, hodné rozSifeném usemitskych kmen. Ve hie byl také
zminovany manismus Herberta Spencera (vira v pfedky). John Lubbock
uvazoval o primitivnim ateismu, K. Beth zase o pre-magismu atd.

Skola kulturné-historicka

Jiz Andrew Lang (1844-1912), Tylortiv zdk a jeho nadSeny stoupenec,
poukdzal na fakt, Ze existuji jiné ,,primitivni*“ narody, které nevéti v duchy, ale
v jedinou Nejvyssi bytost. Ve své knize Making of Religion (Vznik naboZenstvi)
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publikoval nazor, ze eticky monotheismus muize byt stejné stary jako
animismus, magie adal§i formy ndboZenstvi. Langova kniha byla, snad
1 zdmérnou, provokaci pro religionisty evolucionistické Skoly.

Az spraci Leo Frobenia (1873-1938, némecky cestovatel po Africe
a profesor ve Frankfurtu), na kterou navdzal Wilhelm Schmidt, SVD (1868-
1954) ajeho spolupracovnici, dostala tato teorie zfetelné obrysy. Schmidtovi
spolupracovnici a fddovi bratfi, misionafi z kongregace verbistli, nashromazdili
rozsahly material o pfevdzné vétSiné primitivnich narodd. Sdm Schmidt
prakticky neopustil za svij Zivot Evropu. Na zdkladé vyhodnoceni tohoto
materialu podle vypracovaného kritéria kulturnich cykl se pokusil W. Schmidt
prokdzat, ze prvotnim nabozenstvim lidstva je eticky monoteismus. Vytvoril
teorii kulturng-historickych cykli, podle niz lze lidské kultury rozdélit
chronologicky a kauzdln¢ na4 skupiny: primitivni, primarni, sekundarni
a terciarni. Kultury se li§i zplisobem obZivy, osidleni, organizaci spolecnosti
a ptredev§im nabozenskymi piedstavami. Popsal je takto.

1) Primitivni kultury (prakultury) maji jednoduchy zpisob obzivy, jako je
sbér lesnich plod a drobny lov, Ziji v lesich ¢i lesostepich v malych
skupinach. Ukazuje sezde velkd Ucta ke starSim a predkim.
NéboZenstvim je eticky monotheismus. Bih je pojiman jako ucitel vSeho,
co je pottebné k zivotu.

2) Kultury primarni jsou zaloZené na organizovaném lovu, pastevectvi
a zemédélstvi. Lidé Ziji ve vétSich skupinach patriarchalniho charakteru
(Zeny hraji vétSinou podiizenou ulohu). Tyto kultury prodélavaji vyvoj
smérem k polytheismu, uctivaji spiSe ptirodni boZstva. Ucta k jedné
Nejvyssi bytosti je marginalizovdna, Smith to vysvétluje vlivem vyssi
organizace 1 mravniho upadku spole¢nosti.

3) Kultury sekundérni vznikaji kiizenim rtznych kultur primarnich, vétSinou
pasteveckych a zeméd¢€lskych, ziji ve venkovském osidleni, vétSinou
v udolich velkych fek. Nové kultury jsou jiz usedlejsi nez kultury
primarni. Mnozi se u nich pocet bozstev a kult jedné NejvySsi bytosti
zcela mizi.

4) Kultury tercidrni jsou charakterizovdny vys$$i organizaci spolecnosti,
vznikem femesel, obchodu, méstského osidleni, vétSich spravnich celkil
a velkych ti§i. Maji polytheistické nabozZenstvi, které nckdy piechazi
v henotheismus, napf. starovéky Egypt, Recko, Rimska fi$e apod.

kultury primitivni. v t€chto nejstarSich kulturdch je jasnd idea jediné Nejvyssi
bytosti, jediného Boha. Jde tedy o pravy monotheismus. W. Schmidt uzival
k popisu tohoto monotheismu souslovi urmonotheism. Jedna se o monoteismus
odlisSny od monotheismu Zzidovstvi ¢i kiestanstvi, které vznikaji jako
monotheismy prorocké, a tedy reformované. W. Schmidt popsal tuto teorii ve
svém nejvyznamnéjSim dvandctisvazkovém dile Der Ursprung der Gottesidee
(Pivod ideje Boha), na kterém pracoval vice nez 40 let (1912-1955). Schmidt
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zastaval ndzor, ze 1 primitivové byli schopni logické avahy. Védéli, Ze vSechno,
co je kolem nich, muselo né&jak vzniknout a kauzalni tvahou dospéli k existenci
ideji jednoho Boha. Idea Boha tedy vznikla prvotni reflexi primitivniho clovéka
nad stvofenim ptirody 1 clov€ka v ni.

Podobné¢ jako u ptedchozi evolucni Skoly, doslo 1 zde ke tfibeni ndzorli na
vznik prvotniho monoteismu. Napt. Raffaele Pettazzoni (1883-1959) byl italsky
levicové orientovany etnolog a religionista. Ten nejdiive zastaval teorii, Ze idea
Boha vznikla zosobnénim nebe. Clovék pozoruje nebe, vidi dést, ktery odtud
pada a je zdrojem zZivota na zemi, a tak si toto nebe zosobni, nebe je darcem
zivota. W. Schmidt vSak namitl, Ze neni dost dikazl, Ze nebe je pro vSechny
narody sidlem Nejvyssi bytosti. Blth nemusi byt jen v nebi, nékteré narody
nazyvaji Nejvyssi bytost bohem lesa. Lingvisté navic prokézali, ze jméno pro
oblohu je mlad$i nez jméno pro nebeskou bytost, nemohlo tedy ziejmé dat
popud k vzniku osobniho boha umisténého na nebesa. Pettazzoni vSak nadéle
odmital Schmidtovu tezi o zrodu ideje Boha logicko-kauzdlni tivahou. Proto
pfiSel s jinym vysvétlenim: Idea Boha se u primitivnich lidi zrodila z jejich
existencialni tizkosti, z boje s ptirodou o preziti, ve kterém potiebovali mocného
ochrance - Boha.

Zaci W. Schmidta - Wilhelm Koppers, Paul Schebesta (védec &eského
pivodu Pavel Sebesta) a Martin Gusinde - dospéli k jinému vysvétleni vzniku
ideje Boha. Na rozdil od Schmidtovy teze o vzniku ideje Boha logicko-kauzalni
uvahou zastdvaji pozici s teorii prazjeveni. Zkoumali totiz tradice primitivnich
narodl a zjistili, Ze tyto narody jsou pfesvédCeny o tom, Ze jejich praptedci
se pfimo stykali s Bohem, ktery je naucil vSem potifebnym vécem. Jejich
monotheismus neni tedy dilem raciondlni tvahy, ale disledkem pifimého
kontaktu s Bohem v pocatcich déjin  lidstva — tedy jakéhosi tézce
specifikovatelného prazjeveni.

Ob¢ etnologické Skoly staly v pocatcich ptisné proti sobé. Napéti vSak
casem opadlo a dnes jsou ob¢ teorie povazovany za odvazné hypotézy, které
jsou vSak neprokazatelné. Velky ptinos obou Skol a jejich vzdjemné diskuze je
dvoji. Jednak sbér obrovského mnoZstvi materidlu o dnes jiZ mnohdy zaniklych
kulturdch ajeho uchovani pro budouci generace. A piedevSim poukéazani
na fakt, Ze nabozZenstvi je fenomén piitomny ve vSech kulturach po celém svéte,
a¢ vriznych podobach a variantadch. Néabozenstvi je tedy také diky témto
vyzkumiim povazovano za antropologicky fenomén.

Na tyto vyzkumy navazala skrze sociologii také pozdéji kulturni
respektive socidlni antropologie, o které pojedndme nize. Rozdily mezi kulturni
a socidlni antropologii jsou dnes povazovany za marginalni.

Kulturni antropologie

Kulturni antropologie se pokouSi o nové interpretace poznatkd a ve
dvacatém stoleti je silné¢ poznamenana posunem v jinych védach — velky vliv ma
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pifedevS§im hermeneutika. Z kulturnich antropologii jmenujme alesponi dva
vyznamné piedstavitele 20. Stoleti: Claude Lévi Strauss a Clifford Geertz.

Clifford James Geertz

Clifford James Geertz (1926-2006) se narodil v San Francisku v USA a je
znam predevSim pro svilj prispévek k symbolické antropologii. Svou
hermeneutickou metodu prace vyuzil jiz pfi terénnim vyzkumu v 50. a 60. letech
na vychodni Javé (1952-1954), Bali (1957-1958) a Maroku (v pribéhu
Sedesatych let). PiedevSim pro interdisciplinarni znalosti a literarni talent
spojeny s Ctivosti jeho textii mél velky vliv na antropologii, sociologii 1 jiné
védy 20. stoleti. Témér tiicet let pusobil v Princetonu.

Ve svém dile se zabyval predevS§im interpretaci kulturnich symboli
ajejich role pfi utvafeni obecné¢ pfijimaného smyslu véci ve spolecnosti.
Zaklady své teorie o vykladu kultur popsal ve své knize Interpretace kultur (The
Interpretation of Cultures. Selected Essays 1973, Cesky 2000).

Vychazi z tradice ustanovené Maxem Weberem a ¢lovéka povazuje za
tvora, ktery si utvaii pavucinu vyznamu ptifazovanych svétu kolem sebe a v této
pavuCiné se ¢lovék sam orientované pohybuje. Kultura je tedy pavuinou
a nikoliv sledem kauzalnich pfi¢in a nasledkl a jako takovd nemiliZze byt pouze
experimentdlné analyzovana a nemohou z ni byt pouze dedukovany zdkonitosti.
Proto se religionistika musi stat védou interpretativni a odhalovat vyznamy jevii
pro ¢lovéka. Doslova fika: ,,To, co hledam, je vysvétleni, interpretuji socialni
projevy, jez jsou napovrchu zahadné.“ Neustupuje vSak z nutnosti sbéru
empirickych dat, empiricky vyzkum ziistava nadédle zakladem jeho antropologie.
Jako metodu prace pouziva predevsim ,,zhustén¢ho popisu = thick description
znamou od Gilberta Ryla. Metoda je zaméiena na analyzu udalosti malého
rozsahu, na zéklad¢ které se pokouSi analyzovat a interpretovat §irSi kulturni
jevy. Slavny je jeho esej o kohoutich zapasech na Bali. Udalost Geertz popisuje
jako vyraznou pro nalezeni socidlnich roli jednotlivell, jednd se o symbolicky
opis organizace spoleCnosti na Bali. Nevytvaii tak obecnou teorii kulturni
interpretace, ale uruje smér, kterym je tfeba interpretovat kulturu a v ni Zitd
nabozenstvi.

Kultura podle néj totiz neni jen komplex vzorcli chovani (zvyky, tradice)
ale jedna se o jisté fidici mechanismy (plan, navod, pravidlo). Kultura nepochazi
z nevédomych Cinnosti lidského ja, ale jedné se o symbolicky systém vyznamii,
ktery lidé vytvoftili a jehoz jsou také soucasti. Tedy kultura je ambivalentniho
(respektive dualniho) charakteru: Kultura je modelem lidského jednani
a zaroven je modelem pro lidské jednani. Zkoumat kulturu znamend zkoumat
systém symboli, ktery pomaha jedinci se orientovat ve svété. Symbol definuje
jako ,,jakykoliv objekt, ¢in, udalost, vlastnost nebo vztah, ktery slouzi jako
nositel pojmu; tento pojem je ,,vyznamem symbolu®. Definice je to velmi Siroka
a byla predmétem kritiky, ale Geertzem je takto pouzivana.
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V Interpretaci kultur vénuje Geertz jedu z kapitol interpretaci nabozenstvi
jako kulturniho systému symbold. NaboZenstvi definuje takto:
1) Je to systém symboli,
2) které v lidech ustavuji silné, pronikavé a dlouhotrvajici nadlady a motivace
tim,
3) Ze formuji pojmy obecného fadu byti
4) a obdafuji tyto pojmy takovym nadechem skute¢nosti,
5) Ze se tyto ndlady a motivace zdaji jedinecné realistické.*

Geertz nepouziva pojem posvatna, ktery je pfitomen v mnoha teoriich a
definicich od doby R. Otta pouzivan. Zdlraznuj tak empiri¢nost tohoto zplisobu
prace. Pfi vyzkumu nabozenstvi je proto tfeba ,,nejprve analyza vyznamového
syst¢tmu vtéleného do symboli, které vytvatfeji vlastni nabozenstvi, a potom
uvadéni tohoto systému do spojitosti se socialné-strukturdlnimi psychickymi
procesy. Systém symbold, tedy nabozenstvi, tak ukazuje a tvoii soulad mezi
charakterem a zivotem lidi ¢i mezi svétovym nazorem a predstavou fadu svéta.
Myslenka to neni nijak originalni a Geertz sdm vice zdiraziiuje zavislost
Clovéka na téchto symbolech, které Casto irozhoduji o jeho Zzivotaschopnosti.
Jeho empirické zaméteni ho ptivadi aZ k tvrzeni v duchu poslednich osvicenci,
kdyz si klade otdzku: Pro¢ ptedstavy lidi o realité¢ (tedy nabozensky systém
symbolll) ,,zkresluji jejich védomi rozumného, praktického, lidského
a moralniho*. Ve zplisobu kladeni otazky najdeme podobnost s ptastupem napf.
Sigmunda Freuda k vyzkumu naboZenstvi.

Nabozenstvi je tu opét povazovano za systém iluzornich fenomént, které
rozhodujicim zplsobem urcuji jedndni lidi. Geertz se ptd predevSim na miru
tohoto ovlivitiovani a jeho efektivitu. Ke vhodnosti ¢i nevhodnosti ndboZenstvi je
hodnotové neutralni.

Claude Lévi Strauss

Claude Lévi-Strauss (1908-2009), francouzsky antropolog a filosof
zidovského plvodu, byl vyznamnym predstavitelem strukturalismu. Phvodné
vystudoval prava a filosofii na Sorbong. Od r. 1935 plsobil na univerzité¢ v Sao
Paulu, odtud provadél vyzkumné cesty do argentinského spolkového statu Mato
Grosso a k Amazonce. Vale¢na 1éta travil na fronté a po kapitulaci Francie opét
pusobi v zadmoii v New Yorku na New School for Social Research, kde
se seznamuje se strukturalismem, ktery mél na jeho mySleni velky vliv. Byl to
pfedevS§im Roman Jacobson, ktery ho ovlivnil. Pozdéji zaklada spolecné
s Jacques Maritainem a Henri Focillonem svobodnou francouzskou univerzitu
v New Yorku. Po véalce plsobil v pafizském antropologickém muzeu a byl
profesorem religionistiky na Ecole pratique des hautes études. Byl dlouhodobé
profesorem antropologie na Collége de France a ¢lenem Francouzské akademie.

Za hlavni ukol antropologie povazoval vyzkum nevédomych kulturnich
struktur riznych spolecnosti jako protikladu ke strukturdm piirodnim. Proto
se zajimal zejména o struktury ptibuzenstvi aroli zdkazu incestu, popisoval
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struktury myt a vypravéni, vSe shrnul do pojmu ,,mysleni pfirodnich naroda*.
Tak se také d& pielozit ndzev jednoho z jeho nejslavnéjSich dél La Pensée
Sauvage.

PtedevS§im se vénoval pojeti myt v riznych kulturdch a snazil se odkryt
jejich spole¢ny zaklad, ktery se prolind vSemi kulturami bez prokazatelného
vztahu Ci1 souvislosti. Zvlast€¢ v mytech odhaloval zikladni napéti. Na jedné
stran€ jsou myty siln¢ fantastické a neptfedvidatelné, na druhé strané jsou si
témet vSechny velmi podobné. Tak definoval problém, ktery chtél fesit. Mytus
proto definoval jako zplsob hovoru, skrze ktery mize byt odhalen jazyk
a mySleni. Proto doslova rozebral jednotlivé myty na fadu vét, které definoval
podle vztahu mezi jejich funkci a subjektem. Kazdy mytus obsahuje dvoji
materidl: zcela origindlni a nahodily a potom materidl shodny napfi¢ svétem.
Vypovédi se stejnou funkci pak nazval mytologémy, tady zdklady myta a také
jazyka.

Jako pftiklady uvadni pfedev§im myty ze zivota plvodnich obyvatel
Ameriky. Nejzndmgjsi je postava prostfednika mezi Zivotem a smrti — témét ve
vSech ptipadech se jenda o vranu nebo kojota.

Kromé toho se také vyznamné zastaval ohrozenych etnickych skupin
a jejich kultur a byl pfesvédcen, ze postupujici kulturni homogenizace piinasi
obrovskeé ztraty.
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Kontextualni  vyzkum:  sociologicky  pristup
k nabozZenstvi

Zakladni charakteristika

Sociologicky piistup ke studiu nabozenstvi spo¢iva v tom, Ze nabozenstvi
se chape jako jev socialni. Predmétem zkoumani je vliv ndboZenstvi
na spolec¢nost 1 na jedince ve spole¢nosti.

Tento pfistup serozvinul zejména v prvni polovin¢ 20. stoleti, ato
paralelné¢ s pfistupem psychologickym. Soucasné je jakousi kompenzaci
psychologického pfistupu, ktery zejména ve Freudové psychologii bere
nabozenstvi jako jev individudlni.

Spolecenskych aspektli nabozenského Zivota si povSimli jiz v 19. stoleti
Auguste Comte a Herbert Spencer.

Zajem o naboZenstvi je Uzce spojen s vyzkumem sociologickym. Rada
badateli pfinesla mnoho dnes i1 popularnich vypovédi. Karl Marx (1818-1883)
a Friedrich Engels (1820 - 1895) definovali ndboZenstvi jako spole¢enskou iluzi,
ktera je zaroven protestem proti existujicimu spole¢enskému zlotfadu, tedy jedna
se o0 ,opium lidstva®“. Marxtv pokus sklouzl do extrémniho ateismu
¢1 antiteismu.

AvSak systematicky se sociologii ndboZenstvi zabyvali teprve ve 20.
stoleti predev§im Emile Durkheim (1858 - 1917), Max Weber (1864 -1920)
a Peter L. Berger (1929). Jejich nazory na pojeti sociologie ndboZenstvi se 1i$i,
ackoliv v mnohém se vzajemné doplituji. Zatimco Durkheim pracoval na popisu
zékonitosti socialniho vyvoje nabozenstvi a ndbozenského socidlniho chovani,
tak Weber septd nasmysl ndboZzenskych zplsobii chovani. Zajimal
se pfedevS§im o souvislost mezi nabozenskymi postoji a hospodarskymi
a politickymi zpisoby chovani.

Emile Durkheim

Emile Durkheim (1858-1917), syn francouzského rabina a zakladatel
francouzské sociologické skoly, se zabyva otazkou nabozenstvi pfedevsim v dile
Elementarni formy naboZenského Zivota (1912). Stejné jako napiiklad J. Frazer
¢i E. B. Tylor je ion teoretikem bez potteby konat terénni vyzkumy mimo
Evropu.

Z pohledu religionistiky je dulezité, Ze se E. Durkheim nevyhyba definici
pojmu nabozenstvi, kterou neopira o teisticky koncept, ale o déleni na posvatné
a profanni. ,,NabozZenstvi je jednotny systém viry a praktik vztahujicich se
k posvatnym vécem, to jest k vécem odtazitym a zakdzanym; systém viry
a praktik, které sjednocuji vSechny své piivrzence v jediném moralnim
spoleCenstvi nazyvaném cirkev.*
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Zastava také nazor, Ze spolecnost vytvaii jedince. Kazdy jedinec je
pfedeviim vytvorem spole¢nosti, ve které Zije. Clovék od svého narozeni a riistu
pfijima zplsoby mySleni a jednani spole¢nosti, aniz si to uvédomuje. Nikdo
nemuze byt jiny nez spolecnost, jejiz je soucasti.

Spole¢nost vSak neni pouhym souctem jedincii. Spole¢nost je skute¢nost
svého druhu, realita piesahujici jedince 1 soucet jedincti. Podle tohoto autora si
lidé uvédomuji tuto transcendenci spole¢nosti v pocitu posvatna, které se u nich
dostavuje. Spole¢nost se v lidském mysleni a jednani jevi jako nadbozenstvi. Pro
nabozenského Cloveéka je transcendentni skute¢nosti Bih jako produkt pocitu
posvatna vyvolaného spole¢nosti. Durkheim tedy tvrdi, Ze Bohem je spole¢nost.

Durkheimova teorie spole€nosti a ndboZenstvi méla celou fadu kritikd.
Vysledky etnologickych studii, o které se opiral, byly pifedmétem mnohdy
opravnéné kritiky. Zvlasté katolicky religionista Wilhelm Schmidt dokazal, ze
Stfedoaustralci, a zvlasté¢ kmen Aranda, jsou soucasti novéjSich kulturnich
vrstev. Star§imi kulturnimi vrstavami jsou kmeny jithovychodni Austrélie, které
se vSak k totemismu nehldsi. Ackoliv Durkheimova teorie nabozenstvi postrada
empiricky-etnologicky zaklad, stala se pfinosnou pfedev§im pro snahu definovat
a popsat jevy ve spolecnosti v souvislosti s nabozenstvi.

Mnohem zdsadnéj$i slabinou teorie je jeji neschopnost postihnout
a vysvétlit nadbozensky jev profetismu. Otdzka zni: Jak je mozné, ze Clovek
vychovany danou spolecnosti, ktery piijal zcela jeji formy chovani a zpusoby
mySleni, atedy 1pfedstavu spolecnosti ve form& boha a nabozenstvi, mohl
vystoupit jako prorok a postavit se praveé této spole¢nosti, nabozenstvi a de facto
1 bohu? Je tedy buh skutecné pouze posvatnym pievlekem kolektivu?

Max Weber

Max Weber (1864-1920), némecky protestantsky ekonom a sociolog,
naopak tvrdi, Ze jedinec jednozna¢né utvaii spolecnost po vSech strdnkach.
Timto vztahem jedince a spole¢nosti a lohou néboZenstvi ve spole€nosti
se zabyva piedevSim ve svém dile Sebrané studie k sociologii naboZenstvi
(1920).

Zamgéiuje se primarné na ekonomické vztahy ve spolecnosti a podotyka,
ze ekonomie je ¢innost duchovni, a nikoliv pouze materidlni. Je pfesvédcen, ze
pravé proto ji nelze odtrhovat od jejiho nabozenského zékladu, ktery pro ni
vytvaii existenéni podminky. Max Weber proto studuje hospodaiské etiky Sesti
svétovych nabozenstvi (konfucianismu, hinduismu, buddhismu, judaismu,
kiestanstvi a isldmu), ktera posléze srovnava. Klade si otdzku, pro¢ moderni
kapitalismus vznikl v reformovaném kiestanstvi. Dochazi k tvrzeni, ZzZe
pfedevSim a jediné kalvinska reforma umoznila vznik moderniho kapitalismu
arozvoje spole€nosti. Dochéazi také k zavéru, Ze hospodaiskd etika jinych
nabozZenstvi vznik kapitalismu neumoZznila pro sviij tradicionalisticky charakter
branici rozvoji. Tento tradicionalismus ptivodnich svétovych ndbozenstvi mohli
piekonat jen velci proroci racionality vzeSli zreformovaného kiestanstvi.
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Vyzdvihuje tedy roli jedince ve spoleCnosti. Jako ptiklady uvadi Luthera,
Kalvina a Zwingliho.

Je zifeymé, Zze Weberova teze o vlivu jedincll na spole¢nost je pfesnym
opakem teze Durkheimovy. Kritici jeho teorie spravné upozornovali na fakt, ze
v d&jinach byla takovych jedinctl, ktefi dokéazali svym vystoupenim zménit
spole¢nost jen velmi malo. Jednalo se spiSe o vyjimky neZ pravidlo. Kritika vSak
nemohla popfit, ze mirny vliv na spole¢nost méa kazdy jedinec, pokud se jen
minimalné odliSuje od vétSiny. Takto vlastné pisobi kazdy, s tim, ze nékteti
naptiklad v oblasti ekonomiky ¢i ndbozenstvi vyraznéji nez druzi.

Ze sociologického hlediska sice mizeme piijmout protestantismus jako
vzpouru proti tradiCni hierarchii, a v disledku toho vznik kapitalismu. Ten
ovSem vznikl 1vtradiéné Kkatolickych zemich, které nebyly zmitany
protestantismem (Italii a Spanélsku). Ackoliv je Weberovo vysvétleni
smérovano na vysvétleni vzniku kapitalismu, ato jako idedlniho typu
uspofadani spolecnosti a ekonomiky, pfesto je jeho pozice dnes hodnocena
umirnéné. Weber piesto velmi presvédciveé ukazuje, jak velky vyznam ma pro
utvafeni spole€nosti vetejné pisobeni velkych nadbozenskych osobnosti, které
mohou vyznamnég ovlivnit stav 1 tvar spolecnosti.

DalSi vyvoj v sociologii naboZenstvi

Nejblize ke klasické religionistice maji  vyzkumy ndboZenskych
spoleCenstvi a jejich uspotfddani Zivota. Zde podnikli velkou vynikajici praci
Ernst Troeltsch (1865-1923) aJoachim Wach (1898-1955). Druhy znich
se potykal predevSim s teoriemi Maxe Webera, ato skrze svd typologicka
zkoumadni. Jako dal§iho jmenujme alespon Gustava Menschinga (1901-1978).

Tzv. frankfurtskou Skolu zaméfenou na kriticky posto; vi¢i kazdé
ideologické tradici ptedstavuji v padesatych a Sedesatych letech Th. W. Adorno,
J. Habermans. Nabozenské orientace se pojimaji jako rozporné srozumem
a pokrokem, s vyjimkou téch, které lze vpravit do ideologicko-kritického obrazu
spolec¢nosti frankfurtské Skoly (profétismus, mesianismus)

Vznikaji také sociologické vyzkumy, které vyzdvihuji konstruktivni
spolecenskou funkci nabozenstvi a také kognitivni roli nabozenstvi pii ovladani
skutecnosti. Nejviditelngjsi je to samoziejme u novych nabozenskych hnuti, ale
ziejmé se to stava 1iutradiCnich ndboZenstvi. NabozZenstvi se ukazuje jako
nastroj smysluplné interpretace skutecnosti. Pfistup je znam predevSim v USA
uPetera L. Bergera a Thomase Luckmanna. v Evropé serozviji v pozici
sociologie védéni.

Peter L. Berger

Peter Ludwig Berger (1929) je americky sociolog a teolog luterské tradice
20. a2l. stoleti. Narodil se v Rakousku a emigroval do Spojenych statii
americkych po Druhé svétové valce. Zde ziskal doktorat na New School for
Social Research v New Y orku.
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Jeho nejznaméjSim dilem je predevsim Socidlni konstrukce reality, kterou napsal
spolecn¢ s kolegou Thomasem Luckmannem (1927). z pohledu religionistiky je
velmi dilezitd jeho kniha The Sacred Canopy, ve které se pokusil o syntézu
dvou ptedchozich ndzorl o vztahu jedince a spolecnosti. Snazi se zde prokazat,
ze vztah mezi jedincem a spole¢nosti je dialekticky = jedinec a spole¢nost
se vzajemné ovliviiuji. Skute¢nost, spolecnost 1 védomi jedince, je vysledkem
dialogu a dlouhodobého procesu. Tento dialekticky proces popisuje tfremi
momenty.

Exteriorizace: ¢loveék vyjadiuje své mySlenky navenek, mluvi o nich, projevuje
je slovem, gestem, jednanim apod.

Objektivace: mySlenky ¢lovéka (vysledky jeho dusevni prace) jsou zhmotnény,
zptedmétnény, napf. =zachyceny pisemné, fotograficky, audiovizudlng;
spole¢nost je v tomto duchu produktem ¢lovéka.

Interiorizace: Clovék si osvojuje dany systém mySlenek, zdsad, hodnot,
informaci, interpretaci apod., pfijima je za své a jednd podle nich

Exteriorizaci vznikd lidskd kultura, objektivaci se udrzuje a interiorizaci
se predava dalSim generacim, které si ji osvojuji, tzv. proces socializacem ktery
je vzdy procesem velmi citlivym na zmény ve spole€nosti.

Pokud se vSak stane, Ze je jedinec vytrzen ze svého spolecenského
zdzemi, potom ztraci orientaci ve svété a také smysl své totoZnosti. Snadno
muze propadnout anomii (bez-fddu). Nebo mize mit 1 tendencim ukoncit
piedcasné svijj zivot. Proto Berger chape nomos (fad) jako nezbytné dilezitou
veli¢inu pro trvani spole¢nosti ipro Zzivot jedince. Nomos je hradbou proti
chaosu. Proto se pfirozené kazda spole¢nost brani proti chaosu a upeviiuje svij
nomos, predevS§im tak, Ze jej prohlasuje za néco vice neZ jen spolecensky
vytvor, tedy prohlasuje ho za nomos vyssiho fadu: ,,pfirozeny zdkon*; ,,védecky
svétovy nazor*; ,,Bozi fad*“. Vyuziva se tedy ndboZenské argumentace, ktera je
co do u¢innosti nejucinnéjsi. Proto se sociolog, a Berger tak ¢ini, musi zabyvat
nabozenstvim. Bergr si klade otazku, jaka je uloha ndboZenstvi ve spole¢nosti.
Metodologicky se snazi Berger o metodologicky ateismus, ktery mu umoznuje
objektivné empiricky zkoumat jakékoliv, 1 vlastni ndboZenstvi.

Berger vychazi z poznatki dosaZenych ve fonomenologii naboZenstvi
a definuje ndboZenstvi z pohledu sociologie jako ,lidské jednani utvarejici
posvatny svét“. Posvatno piijima ve smyslu fenomenologického ptistupu
(Rudolf Otto, Mircea Eliade), jako tajemnou a désivou moc, ktera je sice odliSna
od Cloveka, ale presto se k nému vztahuje a vytvaii pro n¢j bezvyhradné platny
smysluplny tadd. Touto vlastnosti vytvaii posvatno pro clovéka t4d (nomos)
a chrani jej proti chaosu. Svét icely kosmos se miize jevit ve své celistvosti,
kauzalité a cykli¢nosti jako zcela nesmyslny, protoze se jevi jako mechanicky.
cely vesmir jako lidsky vyznamuplny. NabozZenstvi podle n¢j mize byt také
nejmocnéjSim nastrojem legitimizovani spolecenského fadu. To je vyznamné
zejména v situacich, kdy je tento spoleCensky fad v krizi nebo je ohroZen
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z vnéjSku. Naopak muze také spoleCensky fad, pokud je vSemi bez vyhrad
pfijiman, slouZit jako legitimizace dan¢ho ndboZenstvi, které spole¢nost podpira.
Nejtézsi krize vSak nastava, jakmile se objevi jiny ndboZensky systém
a spolu s nim 1jiny spoleCensky tad. Pak je monopol jednoho néboZenstvi
ohroZen a stretdvajici se naboZenstvi jsou nucena hledat dodate¢né vlastni nové
legitimovani. Také spoleCensky tad je otfesen ajen stézi hledd vlastni
legitimizaci, bud’ pfijetim jednoho nabozenského systému (napt. podle zasady
cuius regio, eius religio) nebo pokusem o legitimizaci nendbozZenskou (tzv.
,piirozenou®, ,raciondlni“, , pragmatickou®, ¢i ,,védeckou). Svédky takového
zépasu jsme v soucasné Evropé, kterd se snazi definovat samu sebe jako post-
kiestanskou a v kontaktu snové pfichozimi etniky ajejich ndboZenskymi
piedstavami 1 spoleCenskym fadem se hledaji nové zplsoby legitimizovani
stavajiciho tadu spoleCnosti. Stietdvani atzv. dialog rlznych naboZenskych
spole¢nosti charakterizuje Berger pfislovi, Ze ,,dobé ploty dé¢laji dobré ptatele®.
Aby mohlo dojit k souziti riznych tadt, pak je tfeba jasné vymezit hranice
pusobnosti a tim stanovit podminky, vzajemného piisobeni a ovliviiovani.

Interiorizace a s ni spojeny proces socializace vyvolava dal$i problém.
Védomi jedince totiz neni jen produktem socializace, existuje jiz pred nim, proto
nemiize byt nikdy pIné socializovano. Jen €ast védomi kazdého jedince je
utvarena socializaci, druhd ¢ast zlstava socializaci nedotena. Podle Bergera
vznikéa ve svédomi jisty druh polarity, kterou Berger nazyva zdvojenim védomi.
Kazdy ¢lovék ma ,,spoleenské ja*, které¢ je odlisné od jeho ,,nespolecenského
j&*. Tato jinakost kazdého Clov€ka je podle Bergera antropologicky nutna.
A Cloveék ji mize prozivat dvéma zplsoby. Bud’ si zdvojené védomi uvédomuje
jako vysledek vlastni exterioriza¢ni ¢innosti, nebo se mu spolecensky svét a jeho
,»SpoleCenské ja“ jevi jako dand, nezbytna a neliprosna skutecnost, podobné jako
skuteCnost piirody. Pokud hovotime o druhém piipadu, potom se jednd
o odcizeni Clovéka sama sobé = alienace (angl. alien = cizinec). Alienace
nastava v té chvili, kdy se ¢lov€k ztotoziiuje se svou spolecenskou roli natolik,
ze se odcizuje sam sobé. Tim tedy ztraci védomi, Ze spoleCensky svét je jim
spoluvytvafen a povazuje jej pouze za jediny mozny zpisob uvazovani a Ziti.
Disalienace (opak alienace) znamena naopak prekonani odcizeni a navrat k sob¢
samému.

Jakou funkci v tomto procesu alienace a disalienace hraje nabozenstvi?
Podle Bergera méa nabozenstvi pievazné alienac¢ni funkci. Dokonce jej oznacuje
za nejmocnéjsi nastroj alienace. Odcizujici moc nabozenstvi vyvéra z povahy
posvatna jako néceho ,,zcela jiného* (lat. totaliter aliud). Protoze nabozenstvi
stavi néco jin¢ho nad ¢lovékem (posvatné, transcendentni), ma sklon odcizovat
Cloveka sob¢ samému. Objektivizované vytvory ¢loveéka (napt. ufady, predméty,
mista, ritudly) jsou piiodivdny hdvem posvatnosti a stavaji se symboly
bozského. Tento proces Berger nazyvd mystifikaci. Néco zcela profanniho je
postulovano jako zcela nedotknutelné.
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AvSak nabozenstvi ma téz funkci disalienacni, protoze pomahé ¢lovéku
piekonat odcizeni. Zvlasté ziejmé je to tam, kde ndboZenstvi hlasad podminénost,
nedokonalost a zavislost vSeho stvofené¢ho (tedy 1 lidského) na Bohu, jako
jediném absolutnim vladci a panu. Jako luteransky teolog vyuziva ptiklady
z kiestanské tradice a odkazuje predevSim na biblické udélosti. Stejné tak ale
nachdzi takové ptipady v mimokiestanském prostiedi, napt. indické nadbozenské
sméry dochézeji k poznani, ze ptfirodni 1 empiricky svét je jenom maya (zdani).
v biblické tradici je i kralovska moc chépana jako ,,vyzddana lidem* (viz 1 Sam
8,5), je tedy desakralizovéana a podrobena kritice prorokd. Podobné i ndboZensky
profetismus je nejmarkantnéjSim projevem disaliena¢ni funkce naboZzenstvi.
Jako priklad vysoce rozvinutého védomi udava priklad Adama, prvniho ¢lovéka.
lidsky pokus dat smysl tomu, co je samo v sobé nesmyslné“. Jako sociolog
se domniva, ze vramci védeckych principi neni moZzno ucinit zZadné tvrzent,
kladné ¢i zaporné, ohledné ontologického statutu ndbozenstvi. Sociologie musi
studovat nabozenské projekce jenom jako vytvory ¢lovéka a neptat se, co t€émto
vytvorim odpovida na roving€ byti. Berger vSak uznava, Ze ndboZenska tvotivost
vyjevuje v pritbéhu lidskych déjin naléhavou potiebu Clov€ka dotazovat se po
smyslu. Tim Berger otevira svou sociologickou teorii nabozenstvi pfesaznym
horizonttim filosofie a teologie. Pta se dokonce, pro¢ by se mély naboZenské
vyznamy povazovat nutné jen za lidské projekce a pro€¢ by se nemélo spiSe
predpokladat, Ze sama skuteCnost je vyznamuplnd. Berger poukazuje také
na podobnost s matematikou, ktera je téZ pouhou projekci lidskych ptedstav
do fyzikalni skute¢nosti, a pfesto je nesporné vyznamuplna, nikdo ji nepovazuje
za pouhou iluzi. Podobné tomu miize byt i s ndboZenstvim. Berger tedy ptipousti
redlnost nabozenskych piedstav, jako sociolog vSak viru a praxi nehodnoti.
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Kontextualni vyzkum: psychologie nabozZenstvi

Zakladni charakteristika

Psychologicky ptistup ke studiu nabozenstvi spo¢iva ve vyuziti poznatkl
hlubinné psychologie (psychoanalyzy) k vyzkumu dusSevniho Zivota ¢lovcka
a vlivu nabozenstvi ¢lovéka najeho duSevni zivot. Vznik arozvoj tohoto
ptistupu postupoval paralelné se vznikem a formovanim hlubinné psychologie.

Struc¢né déjiny

Vprvni fazi vyzkumu se studiu ndboZenstvi z pohledu psychologie
vénovali pfedevs§im autoii vzdélani v psychologii, kteti se rozhodli zkoumat jev
nabozensky (ndboZenské zkuSenosti a nibozenské chovani). Samotny obor
psychologie vytvoftil vlastni nastroje a metody prace pro vyzkum tohoto jevu.
Prvnimi v déjinach byli ziejmé Americané E. D. Starbuck (1866-1847) a J. H.
Leub (1868-1946). Na pocatku 20. stoleti provadéli formou dotaznikli vyzkum
nabozenskych zkuSenosti a okolnosti konverze.

William James

Dodnes jsou hojn¢ cteny a diskutovany knizné¢ vydané prednaSky
Ameri¢ana Williama Jamese (1842-1910), které vySly anglicky pod nazvem The
Varieties of Religious Experience (1902). Prosloveny byly ve Skotsku
na univerzit¢ v Edinburghu v letech 1900 a 1902 vramci Giffordovych
piednések o ptirozené teologii. O tfi roky pozdéji vychazeji némecky a v roce
1930 pod nazvem Druhy nabozenské zkuSenosti také Cesky. Podnéty tohoto
autora jsou stale zajimavé: jeho déleni na zdravou a nezdravou religiozitu je sice
podminéno jeho pragmatickym ptistupem, avSak dodnes je jeho kniha klasikou
tohoto oboru.

Stejné¢ jako v Principech psychologie je 1v Druzich ndboZenské
zkuSenosti predmétem vyzkumu lidska ptirozenost, zde vSak ta ¢ast ptirozenosti,
kterd je spojena s ndbozZenskou zkuSenosti. Logicky tedy neni jeho zajmem
studovat instituci nabozenstvi, ani ndbozenské ideje a myslenky, ale ,,pocity,
jednani a zkuSenosti jednotlivcll v jejich osamoceni, nakolik ptebyvaji ve vztahu
s tim, co povazuji za bozské“. James dosud nepouzivd pojem posvatna, ale
vypomaha si slovem bozské.

Zakladni rozliSeni v jeho pojeti religiozity je v kapitolach The Religion of
Healthy-Mindedness a The Sick Soul. Zdrava religiozita umoziiuje ¢lovéku
nahlizet ,,Zzivot jako dobry*“. Pfikladem je pro n¢j liberdlni kiestanstvi, které
osvobodilo ¢lovéka od morbidni ,,teologie pekelného ohné*. Walt Whitman je
pro n¢j piikladem tohoto stavu mysli. Druhym ptikladem je Mary Baker Eddy,
pro kterou je ,,zlo jednoduse lez a kdokoliv, kdo o ném hovofi, je 1har*.

Nemocné duse (angl. The Sick Soul) je naproti tomu presvédéena, ze zlo
ma svoje pevné misto ve vSem. Podle né&j je takova nezdravy ¢lovek piesvédcen,
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ze za v§im kradsnym se vzdy skryva pachut’ néceho zlého, hotkého, nedobrého,
melancholického atd.

James piesto neomezuje vyzkum nabozenstvi na €isté empirickou rovinu
a snazi se o otevienost pro naboZensky fenomén. v zavéru proto piSe, Ze
nabozenska zkuSenost patii ,,mezi nejdilezitéjsi biologické funkce lidské mysli*
a na druhé stran€ je pfesvédCen, Ze nds naboZenska zkuSenost spojuje s nécim
vétSim €1 vzdalengjSim, srealitou nepfistupnou naSemu normdalnimu
kognitivnimu vztahovani se ke svétu. Doslova piSe ,,Zd4d se mi, Ze se naSe
vzdalené limity naSeho byti nofi z nasSeho vnimatelného a zcela ,,poznateleného*
svéta do uplné jiné podoby existence.

DalSi vyvoj oboru

Ptekladatel knihy The Varieties of Religious Experience do némciny
Georg Wobbermin (1869-1943) je povaZzovan za zakladatele psychologie
nabozenstvi v némecky mluvicich oblastech. Jeho metoda prace byla ovlivnéna
jeho teologickymi ambicemi. Snazi se spojit teorii a vyzkum. Tak vznikaji dvé
tendence v psychologii nabozenstvi. v Americe je psychologie zaméiena
empiricky a experimentalné (dotazniky apod.), v Evropé si klade filosofické
otazky. To se pozdé&ji projevilo u religionistil pracujicich na poli fenomenologie
(psychologické rozuméni) jako byli Rudolf Otto (1869-1937), Friedrich Heiler
(1892-1967) anebo Gerhardus van der Leeuw (1980-1950), ktery se ve své
argumentaci odvolaval na strukturalni psychologii Eduarda Sprangera.
Nepochybné nejpodnétnéjsi ptispévky k oboru méli védei pracujici v oblasti
hlubinné psychologie. Klicovy je ptispévek naboZensko-kritického pftistupu
Sigmunda Freuda (1856-1939) a jeho zaktl a epigontli (ndboZenstvi jako u¢inna
iluze).

Prace FEricha Fromma je sméfovana na otizky ndbozenského druhu
z psychoanalytického hlediska — otdzka smyslu a vile k Zivotu.

Specificky rozviji tento obor Carl Gustav Jung (1875-1961). Komplexni
psychologie v jeho podéani se vyznacuje afirmativnim vztahem k ndboZenstvi.
Nabozenskd funkce duse ¢i nabozenské symboly pojimal jak védecky, tak 1
terapeuticky. Pfinosna byla jeho teorie o roli archetypti, kterd pak ovlivnila 1
Karla Kerényiho a Mircea Eliadeho. SpiSe okrajového vyznamu doznaly
psychologické vyzkumy ndbozenskych zkuSenosti a zkuSenosti pod vlivem
drog, které zpopularizoval Stanislav Groff (nar. 1931 v Praze).

Sigmund Freud

Objevitelem hlubinné psychologie je Sigmund Freud (1856-1939).
Narodil se na Moravé v Pfibofe v zidovské roding. Zil pfevazné v Rakousku
a zemiel v Londyné. Pracoval jako psychiatr a psycholog, zabyval se mimo jiné
1 nabozenstvim z hlediska psychologie.

Jeho velkym objevem bylo nalezeni lidského nevédomi. Lidska psychika
se sklada z podvédomi (nevédomi) a védomi. Podvédomi pfedstavuje mnohem
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veEtsi Cast, asi devadesat procent lidské psychiky. Zde jsou ukryty skryté motivy
lidského jednani, které si nejsme sto uvédomit (rtizné traumatické zazitky
z ran¢ho détstvi, zivotni krize a pady). Podvédomi se projevuje ve védomi napf.
sny, kdyZ je védomi utlumeno. Freud pii svém zkoumani uplatiioval metodu,
kdy se dotazoval vySetfované osoby, kterou si polozil pted sebe na divan a tazal
se ji na jeji sny, pfipadné¢ vzpominky z raného détstvi. Vytvoftil tak z pacienta
objekt svého z4jmu, ktery vedl metodou volnych asociaci a rozhovoru k ziskéani
poznatkd, které pozdé€ji interpretoval na zakladé jim vytvoreného klice.

Prvni pokusy vyjadrit se k tématu nabozenstvi u n¢j nalézdme v prvnich
esejich napt. Nespokojenost v kulture, kde je zteymy jeho posun od mediciny
k filosofickym tivaham, a kritice vztahu ¢lovéka a spolecnosti. Zv1asté si v§ima
role nabozenstvi. Dulezit¢ je vidét, Ze S. Freud zde nerozliSuje civilizaci
a kulturu.

Zpocatku vsak vidi Freud v nabozenstvi jen obsesivni kolektivni neurozu,
tedy psychickou poruchu, kterou je mozné a také potiebné 1&Cit. v knize Totem
a tabu (1913) vysvétluyje Freud svou prvni teorii o pivodu naboZenstvi
a ptedevsim o jeho roli v zivoté ¢lovéka. Opira se o 5 predpokladii:

(1) PGvodni formou nadboZenstvi je podle Robertsona Smithe totemismus,
jehoZ prvky jsou: totemové zvife, tabu, exogamni manzelstvi, totemické hostina.
Neni v§ak samo sebou jasné, proC jsou v totemismu spojeny prave tyto prvky.

(2) Podle vyvojové teorie Charlese Darwina prvni lidé Zili v primitivnich
tlupach, ovladanych silnymi jedinci.

(3) Podle nazoru badatele J. J. Atkinsona v primitivnich tlupach vladl
zékon siln¢jSiho, tedy silnému jedinci patiily vSechny zeny a divky celé tlupy.

(4) Klinickd pozorovani Sigmunda Freuda na pacientech ukazuji, ze
chorobné bazné¢ zurCitych zvifat, tak casté u déti, jsou vlastné prenesenim
(transfer) strachu z otce na zviie. Otec a zvife jsou tedy v psychologii ditéte tak
spojeni, zZe totemické zvite 1ze povazovat za ndhradniho otce.

(5) Mnestické stopy jsou nasledky hriznych c¢inli, které zlstdvaji
zakofenény dlouhodobé v podvédomi clovéka a pfendSeji se dédicnosti i1
na potomstvo.

Na zéklad¢ téchto predpokladii stavi Freud svou teorii vzniku prvotni
formy nabozenstvi, za kterou pokladd totemismu. Silny jedinec ovlada celou
pra-tlupu a patii mu vSechny Zeny, s nimiz plodi déti. Jeho dospivajicim syniim
vSak brzy za¢ne piekazet. Vadi jim, ze vSechny Zeny a divky patii otci. Jednoho
dne se proti otci spiknou a zabiji ho, aby se zbavili jeho nadvlady. Kdyz ho
zabiji, tak ho také snédi, aby si tim pfivlastnili jeho silu. Pak si ale uvédomi sviij
zloCin: zabili svého otce a ochrance. To je nazyvano citova ambivalence. UloZzi
si tedy dodate¢nou posluSnost zndmou z psychoanalyzy. Aby se podobna véc
nemohla opakovat v budoucnu, uloZi si dobrovolné zékaz brat si za manzelky
zeny z vlastni tlupy. Budou si je hledat v jinych tlupach (exogamie). Duch
zabitého otce vstoupil do zvifete, které bude nyni ochrancem jejich tlupy
(totemové zvite) a nebudou ho smét zabijet (tabu). Jen za vyjimeénych okolnosti
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bude mozno toto zvitfe zabit, ale pak je budou muset obifadné snist v§ichni muzi
tlupy, aby tak obnovili v sobé silu svého praotce (totemickd hostina).

Tato pra-uddlost plisobi na vSechny dal$i generace prostfednictvi tzv.
davové duSe (jakéhosi kolektivni nevédomi) a projevuje se tak v kazdém
nabozenstvi v souvislosti s jeho kulturni vyspélosti. Je k nalezeni v mytu
o Oidipovi, o Chronovi (Saturnovi) a Diovi (JoviSovi). Freud si pfedevSim
v§imd kiestanstvi, které se nejotevienéjSi ptiznani k pra-viné (dédi¢nému
hiichu). Sebeobétovani jediného Boziho syna jako nejucinnéjsi pokani dokazuje,
7ze se muselo jednat o vrazdu zboZzstélého otce. Exogamie je zde ptitomna
v momentu uplného zieknuti se Zivota s Zenou (u nékterych forem kiestanského
zivota), kvuli které doSlo ke vzpouie proti otci. Existuje tu touha vyrovnat
se otci, kterd se projevuje nahrazenim kult otce kultem syna. Totemicka hostina
je tu prezentovana eucharistickou hostinou. Podle Freuda je predevS§im Oidiptiv
komplex zarodecny komplex vSech neur6z. Proto vznika totemické ndboZenstvi
ze synovského pocitu viny. Véfici ¢lov€k se snazi zmirnit pocit viny a znovu
se usmifit nyni jiz s bozskym otcem. Ptfedstava Boha je podle n¢j projekci
vycitek viny, to doklada fakt, ze si obraz Boha tvotime podle svého otce.

Pozitivni fakt této kolektivni obsesivni neurdzy (ndbozZenstvi) je podle
Freuda to, Ze do jist¢é miry chrani pfed individudlnimi neurézami, které jsou
jakymisi soukromymi nabozenstvimi.

Jiz po publikovani knihy doslo k jeji silné kritice. Pfredev§im Wilhelm
Schmidt zpochybnil etnologické podklady této teorie (pratlupa, kanibalismus,
totemicka hostina, stafi totemismu), které vedou Freuda k tivaze o vrazd¢ otce
atd.

Druhym pokusem o vysvétleni piivodu ndboZenstvi byla Freudova kniha
Budoucnost jedné iluze (1927), kde popisuje nabozenstvi jako iluzi, tedy
neredlné. Ale tato iluze je také redlnd, a to natolik, nakolik pisobi redlné skrze
clovéka ve spole¢nosti.

Zde tvrdi, Ze kofenem religiozity neni pouze otcovsky komplex,
ale pfedev§im lidska bezmocnost a ztoho plynouci potieba zastity. V
bezmocnosti si Cloveék tvoti bohy, které se pokousi naklonit a svéfuje se jim do
ochrany. Z této touhy po =zajiSt€nosti a ochrané¢ vyplyvéa iluzorni povaha
nabozZenstvi. luze vSak neni pouhy neexistujici omyl, ale cosi jako zhmotnéla
touha. Proto je tato iluze pravdiva a redlnda, podle pravdivosti touhy, kterd ji
vytvoftila. Freud zde povazuje nabozZenstvi za spoleCensky uzite¢nou iluzi, kterd
pomaha tesit lidské Zivotni problémy. Sdm vSak povazuje za nutné provést
revizi vztahu mezi ndboZenstvim a kulturou, ktera by umozZnila kultufe
osvobodit se od nabozenstvi a stast se znedospélé dospélou. Jesté za svého
zivota vSak Freud musel konstatovat, ze tam, kde se o to nckteré politické
rezimy pokusily (Rusko, Némecko, Italie), nastoupily kruté formy nesvobody a
zotro¢ovani ¢lovéka. Proto také Freud konstatuje, Ze prave katolicka cirkev stavi
hraz proti takovému nebezpeci pro kulturu. Je tfeba také upozornist na fakt ze
Sigmund Freud ve své terminologii nerozliSova zcela pfesné a peclivé mezi
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kulturou a spolecnosti (civilizaci), proto mnohé jeho tivahy o roli ndbozenstvi
jsou vztahovany piedevSim k civilizaci. NaboZenstvi je tedy potfebna a uzZitecna
iluze. Sam musel v disledku ideologie nacismu opustit kratce pied svou smrti
Viden a odjet do Londyna, kde roku 1937 umira.

V poslednim obdobi svého Zivota se Sigmund Freud pokousel ,,vysvétlit®

monotheismus Zidovského naboZenstvi, tedy jeho vlastniho nabozenstvi. A to
v knize Muz Mojzis a monotheisticke nabozenstvi (1938). Klade si otazku, pro¢
monotheismus vznikl pravé v izraelském lidu a pro¢ skrze néj ovlivnil
nabozenstvi velké casti lidstva (kfest'snatvi, islam, bahai atd.). V této knize
tvrdi, Ze monotheismus zavedl jako prvni v d¢jinach v Egypté faraon Amenofis
IV. ve 14. st. pt. Kr. Uctival boha Atona a snaZil se monotheismem upevnit svou
vladu. Sam se nazyval Achnatonem, synem boha Atona. Po jeho smrti se vSak
knézi a lid v Egypté vraci k pfedchozimu polyteistickému kultu a jeho reforma
se proto neujala. Mojzi§ byl podle Freuda Egyptan, snad spravce kraje GoSen,
ktery nesouhlasil s navratem k polytheismu. Podafilo se mu ziskat pro
monotheistickou viru izraelsky lid, ktery byl v té¢ dob¢ otrokem v Egypté. Mojzis
jej pak vyvedl z Egypta na poust, zavedl mezi izraelity egyptsky zvyk obfizky a
piedevsim zavedl kult jediného boha Jahveho. Na pousti v§ak doslo ke vzpouie
Izraelct proti MojziSovi. Podle biblické knihy Exodus (32,19) byl MojZi§ velmi
vznétlivy. Na mist¢ Kades-Barnea je dosazen jako ,,druhy Mojzis“, zet
midjanského knéze Jetra, o némz se v biblické knize Numeri (12,3) fika, ze byl
naopak nejpokornéj$i ze vSech lidi. Tato zkuSenost vrazdy se v lidu dédi
a pusobi v ném nutkavou tendenci obsesivné jednat, tedy iracionalné uchovavat
monotesismus. Tuto teorii dvou Mojzist pievzal z historického romanu Ernsta
Sellina Mojzis a jeho vyznam pro izraelsko-Zidovské nabozenske déjiny (1922).
Sam ji vSak rozvinul a pouzil ji jako jisty ramec k prezentaci své teorie o
dédi¢né viné. Nasledné prorockym plisobenim se pak z téchto zarodkl stava
monoteismus Izraele, ktery dal dava vzniknout kiest’anstvi a islamu.
Kniha byla jiz za jeho Zivota kriticky odmitnuta védeckou obci. Sellinovu a také
Freudovu hypotézu dvou MojziSi vcetné zabiti prvniho MojziSe dnes
povazujeme za zcela nepodloZzenou. A mné dalS$i poznatky nas uvadi ke
kritckému hodnoceni jeho knihy. Amenofisiv monotheismus neni
monotheismem, sam farao se povazuje za boha Achnatona. Podle egyptologh
Amenofisové reformé chybély hlubsi emotivni kofeny, proto neméla dlouhého
trvani. Jednalo se spiSe o politicko ideologickou reformu a snahu o umenseni
vlivu knézské tiidy v Egypté. Podobné 1 doslovny vyklad bibickych text o
povaze MojziSe je neodiivodnény.

Ptesto je tfeba ocenit Freudiv piinos véd¢ na poli objeveni podvédomi a
zkoumadni role nevédomi v ndboZenském vyvoji jedince. Freud poukézal na roli
otce ve formovani obrazu bozZstva. Stim souvisi jeho kritické pozndmky
k imaginativnimu charakteru viry kazdého ¢lovéka a roli symbolii.
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Carl Gustav Jung a jeho analyticka psychologie

Carl Gustav Jung (1875-1961) je Svycarsky psycholog a Freudiv Zak,
ktery se vSak rozchéazi se svym ucitelem. V ndbozenstvi jiz vidi 1€k na dusevni
nemoci. Svému uciteli vytykal predevS§im to, Ze psychicky zivot clovéka
popisuje mechanicko-energetickym zptisobem, a to piedev§im v pojmech sily,
pficiny a nutnosti, tedy osvicensky racionalné a kuzalng. Také si v§ima faktu, Ze
Freud redukuje sexualitu pouze na muZskou a nev§ima si vztahu matky a dcery
apod. PfedevS§im uzndva uZziteCnost nabozenskych predstav a symboli a nakonec
dochazi pod vlivem mystického zazitku po infarktu k presvéd€eni o skute¢né
existenci BoZi.

Jung se tedy rozchdzi s Freudem jiZ v ndzoru na libido, ve kterém nevidi
pouze sexudlni pud, ale chape je jako psychickou energii v $irSim smyslu. Svijj
nazor na libido vysvétluje v knize Promény a symboly libida (1912). To je jisty
zlomovy okamzik ve vztahu k uciteli a po¢atek nového zkoumani.

V prvnim obdobi (1912-1940) se nezabyva se ontologickou pravdivosti
nabozenstvi, ale tvrdi, ze z pohledu psychologie je pravdivé a redlné. Jung totiz
definoval, ze existuje nejen nevédomi individualni, ale 1kolektivni. Kromée
Oidipova komplexu, ktery objevil jiz Freud, existuji 1 jiné komplexy, které maji
emotivni a instinktivni kofeny; ty nazval archetypy. Archetyp je néco, co nelze
zkoumat, protoze kdyby jej ¢lov€k zcela poznal, tak by zemitel. Proto zde musi
byt néco, co zmirfiuje toto plsobeni archetypu na Clovéka, jakysi
zprostiedkovatel neboli transformator psychické energie. Tuto funkci plni tzv.
symboly. Ty vytvafeji rovnovdhu mezi protiklady, ktera je podminkou
duSevniho zdravi. v ndboZenstvi maji takovou roli napt. myty, které pomahaji
Clovéku najit néjaky smysl a vypofddat se s existencidlnimi problémy.
V kiestanstvi maji tuto roli 1 dogmata. OvSem pozor, z pohledu psychologie,
nikoliv z pohledu teologie. Dogmata vznikaji podle Junga z pfimého zazitku
posvatna a zaroven chrani véficicho proti jeho rozkladné sile. Proto 1 Biih patii
mezi archetypy, je obrazem otce a v nékterych ndbozZenstvich je obrazem matky.
Idea Boha mlzZe byt také odrazem archetypu sebeja. Idea Boha ale neni jen
obraz, je to isila, kterd Clovéka formuje. Pokud je idea Boha produktem
kolektivniho nevédomi, potom nejsou zaddné¢ znabozenskych symboll
produktem zjeveni, ale lidské pfedstavivosti majici koteny v kolektivnim
nevédomi. Otazka existence Boha je podle Junga védecky zpohledu
psychologie nefesitelna, protoze na poli védy nelze dokazat jeho existenci. Idea
Boha je vSak psychologickd funkce naprosto nutna aje povahy iraciondlni.
Podle n¢j je vhodnéjsi ideu Boha védomée uznat, protoZe jinak nastoupi na misto
Boha néco horsiho.

Ve svém druhém obdobi (1940-1944) se Jung vraci k tématu nabozenstvi
ve své knize Psychologie a nabozenstvi (1940). K otazce pravdivosti
nabozenské zkuSenosti fikd, Ze je jedno, co si o ni mysli svét. Kdo ji vSak ma,
vlastni vzacny poklad. Uzndva totiz, Ze ndbozenskd zkuSenost je realita, nebot’
to, co uzdravuje neur6zu, musi byt piinejmenSim stejné realné jako neurdza
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sama. Jungovo hodnoceni ndboZenstvi je velmi pragmatické, protoze
nabozenstvi definuje jako 1€k na psychickou chorobu.

Po roce 1944 je Jung ovlivnén vlastnim zazitkem infarktu, kdy mél ve
stavu bezvédomi zvlastni druh nabozenského mystického zazitku. Pfiznava, Ze
se setkal s Bohem a Ze nyni uz nemusi vétit, Zze existuje, ale ze zkuSenosti vi
o jeho existenci.

Jungovy teorie nebyly pfijimany bez kritiky. Mezi nejveétsi kritiky
Jungovy teorie mizeme jmenovat dva jeho soucasniky Ericha Fromma a Viktora
Frankla. Erich Fromm vytykal Jungovi pfedevS§im ndboZensky relativismus
a autoritaiské, az antthumdnni pojeti nabozenstvi. Jung podle néj ndboZenstvi
redukuje  na psychologicky  fenomén azdroveii povySuje nevédomi
na nabozensky fenomén. Na Jungovu obranu je tieba fict, ze se Jung vzdy snazil
zachovat metodologické hranice oboru a vzdy hovoftil jako psycholog, nikdy
jako filosof ¢i teolog, 1 kdyz pojmovy slovnik pouzival velmi podobny.

Viktor Frankl pravem vytykd Jungovi, Ze naboZenstvi chape pasivné,
pudové a nezdvisle na villi ¢lovéka. Podle Frankla je vSak dualezity nejen smysl,
ale 1vile ke smyslu. Religiozita podle n¢j nema charakter pudovy, ale
rozhodovaci.

I ptes kritiku je tfeba uznat, ze Jung odvazné prozkoumal psychologickou
stranku ndbozZenskosti a spravné poukdzal na dilezitost ndboZenstvi pro zdravy
dusevni zivot ¢lovéka. Vyznamné jsou také jeho poznatky v oblasti nabozenské
symboliky. K tomu pfistupuje jeho osobni svédectvi o vlastni nabozenské
zkuSenosti. Jeho pasivni a pudové pojeti ndbozenstvi zlistava nedilnou soucasti
jeho dila.
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Fenomenologie naboZenstvi

Zakladni charakteristika

Fenomenologicky pfistup ke studiu naboZenstvi spoivd vtom, Ze
nabozensky jev je pojiman jako jev specificky, ktery nelze redukovat na jev
jiného druhu. Vyzkum proto vyzaduje zvlastni metodologii, ktera plné
respektuje specifikum néabozenského jevu. Obor serozviji od konce 19.
a pocatku 20. stoleti.

Metodologicka vychodiska a predpoklady vzniku

Jak bylo z vykladu ziejmé, pokousSela se religionistika jako osvicenska
aracionalni véda predevSim vysvétlit naboZenskou skuteCnost pomoci
skutecnosti a metodologie nendboZenské (lingvistika, kulturni antropologie,
psychologie, sociologie). Tendence spéla k redukovani néboZenského jevu
na jev nenabozensky, tedy redukce na psychickou chorobu, kulturni soustavu
symbolid apod. Duvody téchto vyzkuml byly casto ideologicky zabarvené.
[ ptes vypéti mnoha sil ziistdvd v tomto nabozenském jevu nevysvétlitelnd
a neuchopitelnd rovina, kterd se vymykad ryze empirické analyze. Vysledkem
tohoto napéti ve védé byl vznik fenomenologie ndboZenstvi.

Nabozenstvi je pojimano jako skute¢nosti svého druhu, kterou nelze
vmeéstnat do definic, proto neni moZné ndboZenstvi né¢im jinym vysvétlit, nelze
nabozZenstvi na néco jiného pievést, ale je mozné se mu piibliZit a snazit se mu
porozumét. Fenomenologicky ptistup se pokousi nahlédnout nabozenstvi zevnitt
a vstoupit do ného. Pro vazné studium ndboZenstvi nestaci jen objektivni
pozorovani, ale je tfeba udé¢lat vlastni zkuSenost s naboZenstvim.

Fenomenologie nijak nezpochybiiuje ptedchozi ptistupy, ale naopak se je
snazi doplnit ajejich empirické zkouméani vhodné interpretovat. Kazdy
z pristupl ptinesl fadu velmi cennych poznatkl. Fenomenologie klade vedle cile
,,Vysvétlit nabozenstvi® také cil ,,pochopit ndboZenstvi“: snazit se vysvétlit, co
lze, a pochopit, co vysvétlit nelze.

Metoda prace

Sémanticky pfistup zkouma predevSim objektivni realitu nabozenstvi jakozto
systémil, ale fenomenologicky pfistup se pokouSi porozumét intenciondlni
dimenzi ndbozenského jednani. Podrobnéji se rozméru intence vénuje pozdejsi
aplikovand hermeneutika.

Zabyvat se v religionistice intencemi znamend studovat nejhlubsi lidskeé
motivace azadméry, které stoji za subjektivni religiozitou a projevuji
se v objektivni podobé& v predstavach, v mysleni a jednani. Obvykle jsou tyto
intence rozvijeny v duchovni roving, jiZ znedostatku lepSiho terminu
oznacujeme jako dimenzi ,ndboZzenské piedstavivosti“. Zaroven také
zkoumdnim materidlnich a socialnich zajml nalezneme vysvétleni, pro¢ lidé
davaji danym jeviim nabozenskou interpretaci. Intencionalita je vSak pfedmétem
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vyzkumu také v uméni, literatufe, sociologii, pravu apod. Uplatnéni ndboZenstvi
ve spole€nosti zavisi pfedevSim na intenci véficich, proto predstavuji intence
tézi$té¢ Zit€ho naboZenstvi. NaboZenskou se lidska intence stava tehdy, kdyz
umoznuje vnimat, interpretovat, a jednat v nabozenském rozméru, a to tak ze je
skutecnosti dan vSezahrnujici vyznam piesahujici kazdodenni Zivot; intence
se dotyka existencidlnich otazek lidského Zivota. Takto stanovend metoda prace
se pIn€ rozvine v aplikované hermeneutice a pfispéje k interpretaci explicitnich
1 implicitnich nabozenstvi.

Dé&jiny oboru

Za predchidce fenomenologie ndbozenstvi je mozné oznacit tyto védce.
Holand’an Pierre Daniel Chantepie de la Saussaye (1848-1920) v knize
Ucebnice dejin ndbozZenstvi  poprvé pouzil slovni spojeni fenomenologie
nabozZenstvi. v pozdé€jSich vydanich vSak tento pojem jiZ nenajdeme, proto lze
usuzovat na to, Ze nedoslo k rozvoji a promysleni oboru. Druhym jmenovanym
je Svéd Nathana Soderblom, ktery se zabyval problémem iracionalniho ptivodu
posvatna a vytvotil potiebné nazvoslovi pro jeho popis. Dalsim vyznamnym
badatelem je jednoznacné Rudolf Otto (1869-1937), jako hlavni prikopnik
fenomenologického piistupu k ndbozZenstvi. Byl protestantem s teologickyym
vzdélanim, ptednésel filosofii ndboZenstvi. Ve svém dile Posvdtno zdiraziuje,
ze knabozZenstvi je tfeba piistupovat naboZensky, jen tak selze vyhnout
scientistickému redukcionismu. v Gvodnich tadcich knihy vybizi Ctendfe, aby
se rozpomenul na n&jaky hluboky ndbozensky zdzitek ve svém Zivoté. Jestlize
ho ¢tenaf nemél, nema Cist dal, protoze by dalSimu textu nerozumél.

Otto analyzuje vlastnosti posvatna a klade pfitom dlraz na ndboZenskou
zkuSenost, kterd je iracionalni. Otto razi nové slovo pro posvatno, je to
numindzno, odvozené od latinského slova numen. Jde o kategorii, kterou nelze
dobife raciondlné definovat, ale jen naznakovou mluvou ji uvést do védomi.
Clovék pocituje strach pted posvatnem (lat. numinosum est tremendum), ale
zéroven jej posvatno ptitahuje, fascinuje (lat. numinosum est fascinans). Tato
ambivalence vztahu k posvatnu udrZuje c¢lovéka v napéti a chrani jej pied
nabozenskou lhostejnosti (lat.): Numinosum est mysterium tremendum et
fascinans.

Problém plivodu nabozenstvi fesi Otto tvrzenim, Ze ,,ndbozenstvi zacina
samo sebou. Genezi nabozenstvi také vytvafi, ale pocatek mu stanovuje
v pfirozenosti ¢lovéka. Jenda se ,,0 vlohu, kterou si €¢lovék pfinesl jiz pfi svém
vstupu do déjin a jenZ se v ném stadvd ndboZenskym popudem, ktery jej vede
obrazotvornosti a neinavnym mySlenkovym Usilim k ujasnéni ideového
zékladu, z néhoz se sam zrodil*“. Také se pfi této argumentaci odvolava na Kanta
atika, ze jde o ,hlubokou propast lidského poznani, jejihoz dna nikdy
nedosahneme®, o ,,dno duse® (lat. fundus animae), o némz hovoii némecky
mystik Henry Suso, OP (1295-1366). Na dé&jinny pocatek nabozenskych
piedstav stavi strach z démont, ktery se postupné stdva strachem z boht, az
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se nakonec proméni v bazeit BoZi. Podle néj nachazime na pocatku déjin
nabozenstvi jevy, které plodi numinosno: kult mrtvych, kult duchl, kouzla,
pohddky a myty, uctivani pfirodnich predmétli, zvlastni ptedstava tajuplné moci
(lat. orenda), fetiSismus a totemismus, kult zvifat a rostlin, démonismus
a polydémonismus.

Vliv Rudolfa Otta a jeho knihy Posvdtno je obrovsky. Jendoznaéné se
k jeho myS$lenkdm hlasi Paul Tillich, Mircea Eliade, C. S. Lewis, Joachim Wach
a mnozi dalsi.

Také Ottova teorie o pocatku nabozenstvi v pojmu posvatna, které
zahajuje vznik nabozenskych systému, byla kritizovana. Hlavnim divodem
kritiky byla skutecnost, Ze Ottova fenomenologie naboZenstvi vytrhivala
nabozenskou skute¢nost ze souvislosti ostatnich skute¢nosti ekonomickych,
socialnich a kulturnich a uzavirala ji ve ,,skvostném osamoceni* (angl. splendid
isolation). Tolik ve stru¢nosti empiricky zaméieni badatelé. Z pohledu
kiestanské teologie byl stézi piijatelny iracionalisticky pojem Ottova
numin6zna. Pfesto se Ottiiv pristup pozvolna prosadil. Velkou mérou se o to
zaslouzil Gerard van der Leeuw.

Gerard van der Leeuw (1890-1950) ve svém hlavnim dile Fenomenologie
nabozenstvi (Einfiihrung in die Religionsphdinomenologie, 1933) podava prvni
systematicky vyklad fenomenologie ndboZenstvi. Podnétem pro jeho praci bylo
obrovské mnozstvi informaci o ndboZenstvi nashroméazdénych evropskou védou
a potfeba systematicky usporddat material z psychologie, sociologie, etnologie,
kulturni antropologie atd. Fenomenologie se ukazala jako dobry nastroj. Ve své
knize proto pojmenovdva naboZenské jevy, snazi seje objasnit a pochopit,
zaClenit do jejich kontextu, stanovit jejich typologii, vhodnou ke konkrétnim
déjinnym formam nébozenstvi. Jeho postup byl nasledujici. Nejprve vybral
néjaky charakteristicky projev ndboZenskosti, napf. modlitbu nebo pout.
Nasledn¢ prostuduje, jak vypadd modlitba v jednotlivych néaboZenstvich,
pocinaje od téch nejstar§ich az k souasnym. Uvede jak shodné rysy irozdily.
Tim umoziiuyje srovnavani jednotlivych néboZenstvi dle jejich zakladnich
projevi.

Fenomenologie naboZenstvi van der Leeuwa se stala pfedlohou pro dalsi
rozpracovani této tématiky, onéZ se zaslouzili dal§i ptedstavitelé
fenomenologického pftistupu: F. Heiler, G. Mensching, W. B. Kristensen,
C. J. Bleeker, G. Widengren, J. Wach, M. Dhavamony a jini. Vrcholnym
predstavitelem oboru je bezpochyby rumunsky autor Mircea Eliade, ato pro
neobycejnou §ifi 1 hloubku svého dila a specifickou metodu hermeneutiky, tzv.
totalni hermeneutika.

Mircea Eliade
Vrcholny predstavitel fenomenologického ptistupu Mircea Eliade (1907-
1986), badatel rumunského plvodu, zil apracoval ve Francii a nakonec
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v Kanadé. Vyzkum zacinal v Indii, proto se také jeho rand dila zabyvaji
mistnimi ndboZenskymi tradicemi. Pozd¢ji se vénuje studiu epifanie a theofanie
v d¢jinach lidstva. Ve svém hlavnim ttfisvazkovém dile D¢&jiny ndboZenského
mySleni (1953) podava nejen déjiny nabozenstvi lidstva od pravéku az po
novoveék (v bohatém poznamkovém apardtu predklada déjiny religionistického
vyzkumu). Nejedna se o pouhé d¢jiny ndbozZenstvi, ale spiSe fenomenologii
naboZenstvi.

Metodologicky vychéazi Eliade z piedpokladu, Ze ,nabozensky jev lze
postihnout jako takovy jen pod podminkou, ze ho budeme poméfovat métitkem
nabozenskym®, protoZze vjeho pojeti ,teprve méfitko tvofi jev*. Spravné
metodologické méfitko tedy znamena podle Eliadeho: nechat jev promlouvat. Je
proto tfeba krouZit kolem ndboZenského jevu pomoci jinych obori, jako je
lingvistika, kulturni historie, psychologie, sociologie, uméni, d¢jiny atd., ale
neulpivat pouze na nich, protoZe to podle n€j znameni zrazovat tento jev.
Znamena to nechat si ujit to jedinecné a neptevoditelné, co obsahuje: jeho
posvatny charakter.

Ptedpoklady jeho metodologie nespocivaji pouze natvrzeni, ze
nabozenstvi je jev sui generis, ale také predpoklad, ze ¢lovek je homo religiosus.
Dale také predpoklad propojenosti vSech lidi nazdkladé spolecného
archetypédlniho obsahu nevédomi, ktery se projevuje napt. v mytech. Dale
pfedpoklada, Ze zplsob oznaceni svéta jako posvatného a profanniho, existence
hierofanii a theofanii, archaického a moderniho ¢asu je universalné platna
a pfijimana. Vyznamnou roli v jeho metod¢ prace hraje role symboli, které jsou
nositeli nabozenskych informaci. Mnohé z téchto ptedpokladi jsou Eliademu
Casto vytykany, nicméné patii do jeho metody prace a odrazejii jeho teoreticka
vychodiska prace.

Koncepci védeckého studia nabozenstvi zaklada podobné jako Joachim Wach na
fenomenologicko-komparativni metod¢. Povazuje religionistiku za védu totalni
(nikoliv totalitni!). Religionistika je tedy schopna jako vylucny a autonomni
nastroj vysvétlit a porozumét kazdému setkani ¢lovéka s hierofanii a theofanii
v d&jinach i v soucasnosti, proto totdlni hermeneutika. Cilem interpretace je tedy
pienést jist¢ fenomény as tim spojené pravdy a hodnoty zjedné tradice
do tradice druhé. Sam oznacuje religionistiku jako t. hermeneutiké techné —
metodu interpretace, a také jako kralovskou cestu dé&jin nabozenstvi, protoze
umoziiuje celkové pojeti Clovéka v d¢jinach. Pro Eliadeho je ¢lovék tvor
nabozensky, protoze je tvor vzpiimeny a orientovany, nabozenstvi je druh
orientace Clovéka v kosmu. Konkrétné to znamend schopnost ndboZenského
Clovéka vyjit ztize Casu a d&jin do svéta spasy skrze setkani s posvatnem.
Nabozenstvi je primarné soteriologicka technika. Tento rozmér spasy vSak
Eliade nachazi také v lidském usili o krasu v uméni, a to zvlasté v literature.
Odvéazné pak oznacuje ireligionistiku za védu vedouci ke spase (saving
discipline). Toto tvrzeni také souvisi s Eliadeho piedpokladem o vyluéném
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postaveni religionistiky pii zkoumani naboZenstvi, idedlnim nastrojem je
hermeneutika.

Proto Eliade studoval vyjadieni ndboZenskych ptedstav jak primitivnich narodd,
jimz smysl pro nabozenstvi je vrozeny, tak i soucasnych svétovych nabozenstvi.
Je totiz pfesvédCen, Ze ,nebe zjevuje piimo svou transcendenci, silu
a posvatnost®. Eliade také ptiznava, ze je té¢Zké urCit, kdy nebeska hierofanie
nabyla formy osoby a zaCindme hovoftit o theofanii. AvSak je jisté, Ze nebeska
bozstva byla od poc¢atku boZstvy nejvysSimi. Ale téméf vSude byla Nejvyssi
nebeskd bytost pozdéji zatlacena do role ,,ne¢inného boha* (lat. deus otiosus),
zatimco byla uctivana jina bozstva povétrnostni, astralni nebo pozemska.

Jak jiz bylo feceno, Eliade se ve svém dile zabyva pfedevsim studiem hierofanii
a theofanii v riznych ndboZenstvich, studiem archaickych nabozenskych myta
a jejich vyznamu pro hlubokou potiebu archaického ¢lovéka ,,pfekonat d&jiny*,
které téZce nese. Opakovani mytl v ritudlech mu umoznuje vystoupit
z vSednodenniho c¢asu (profdnniho) do ¢asu posvatného, atim vSedni cas
zneplatnit. Periodickd obnova vSeho stvofeni je umoznéna nejcastéji ritudlem
Nového roku, ktery symbolizuje opakovani kosmogonie, jehoz podminkou je
radikdlni zni¢eni starého cyklu. Vedle tohoto cyklického vnimani c¢asu
a prostoru prezentuje Eliade radikdInég jiné hebrejském mysleni, které je schopné
déjinné udalosti interpretovat jinak. VSechny udélosti zde maji hodnotu samy
v sobg, a to natolik, nakolik jsou uréeny Bozi vili. Zidovské dé&jiny dokazuji
poprvé v déjinach objev vyznamu déjin, a to jako BoZi epifanie. Bilih se v tomto
konceptu nezjevuje jen v mytickém davnovéku zachyceném v mytu
a opakovaném v ritudlu, ale zjevuje se nové¢ v d€jinném case, a to na ur¢itém
misté, v ur€itém datu. D¢&jiny nejsou opakujicim se kolob&hem, ale linearnim
pochodem kuptedu, fizenym Bozi viili. Toto nové pojeti d¢jinného Casu nese
s sebou 1 novy prvek: viru v Boha, ktery ¢lovéka vede. S tim je pak spojend
potieba promysleni novych koncepci jako unikatnost a diistojnost kazdého
Clovéka. Vzorem této viry je ve Starém zakon¢ praotec Abraham obétujici svého
syna Izdka. Biih se jevi jako ten, kterému je vSechno mozné. Ve své knize
Archetyp a opakovani se domniva, Ze v této koncepci nasleduje kiestanstvi, ve
kterém je vSechno mozné 1 véficimu Clovéku (,,Amen, pravim vam, Ze kdo fekne
této hote: "Zdvihni se a vrhni do mofe” - a nebude pochybovat, ale bude véfit, ze
se stane, co tika, bude to mit.“ Mt 11,23). Vira zde predstavuje tu nejvyssi
svobodu, jakou si Clovék miize pfedstavit: novy zpusob spoluprace Clovéka
na stvofeni.

Mircea Eliade dochazi ptedevs§im k zavéru, Ze ,,od okamziku, kdy byla
objevena vira ve smyslu Zidovsko-kiestanském, c¢lovék vytrzeny z obzoru
archetypil a jejich opakovani se mlze proti hriize d¢jin branit uz jen s pomoci
ideje Boha. Nebot’ jenom za piedpokladu, Ze existuje Bith, maji tragédie svij
nad-d¢jinny vyznam, ktery neni zifejmy v podminkach, v nichz se ¢lovék
nachdzi. Jakdkoli jind situace moderniho ¢lovéka vede nakonec k zoufalstvi.*
Eliade tak objevuje specifikum nabozenstvi zidovsko-kiest'anského, ato jeho
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déjinny charakter, a nazyva je proto nabozenstvim moderniho ¢lovéka. Moderni
Cloveék je totiz neodvolatelné¢ zasazen do d¢jin a neni pro ného mozny navrat
do stavu archetypt a opakovani. Fenomenologii dale rozpracovava aplikovana
hermeneutika, o které bude nutné pojednat samostatné.
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Aplikovana hermeneutika a vyzkum intencionality

Zakladni charakteristika

V druhé poloviné 20. stoleti nastavd dal§i posun v metodologii studia
nabozenského jednani. Vyznamnym predstavitelem této zmény je Jacques
Waardenburg (nar. 1930) ktery pfispél k metodologii v religionistice nejen
pokusem ji systematizovat, ale pfedev§im rozvinutim aplikované hermeneutiky,
ato konkrétné¢ vyzkumem intencionality nabozenského jednani cClovéka
a stanovenim oteviené definice ndboZenstvi: ndbozenstvi jako orientace.

Aplikovand hermeneutika si klade za cil zkoumat pifedevSim Zivy
nabozensky jev pluralitou metodologickych pfistupli a srozumiteln¢ zkoumany
jev interpretovat s ohledem na jeho vyznam pro konkrétnho véticiho.

Vyzkum intencionality

Vyzkum intencionality se stal v religionistice pfelomu 20. a 21. stoleti
dalezitym tématem. Zakladem pro tento druh vyzkumu se stalo mysSleni
Wilfreda Cantwella Smithe (1916-2000), ktery stejné tak jako George Schmid
prokdzal, Ze slovo ndboZenstvi v evropskych, zapadnich jazycich odkazuje
na pojem, ktery je bez realného referentu. NaboZenstvi jako pevné a neméné
stanoveny systém (isldm, kiestanstvi, buddhismus, taoismus...) podle jeho
teorie neexistuje. Definovany pojem naboZenstvi se v evropskych jazycich
objevuje az v dobé poosvicenské, pred timto obdobim byla zkouméana mira
zboznosti véticich, nikoliv jejich piislusnost k systému nabozenstvi. Neexistuje
tedy systém nabozenstvi, ale existuji véfici se subjektivni ,,osobni virou®, ktefi
skrze objektivni , kumulativni tradice®, kterym mulzeme ftikat ndboZenstvi,
nahliZeji jako skrze prizma na skute¢nost kolem sebe 1 na svou vlastni viru
a Casti téchto tradic pfijimaji, nebo je odmitaji. Pfednosti této koncepce
vyzkumu nabozenského fenoménu je nepochybné jeji univerzalnost, protoze je
aplikovatelna nejen na kiest’anstvi, ze kterého zdpadni akademicka religionistika
vyrostla, ale také na dal$i svétova ndboZenstvi 1 na ndboZenstvi nové vznikajici —
sekty, nova ndbozenska hnuti.

Nevyhodou pfistupu je potiz s definovanim intence. Jak stanovit hranice
intence lidského jednani v souvislosti s nabozenskym jednanim? W. C. Smith ve
svém dile Meaning and end of religion tvrdi, Ze intence se v Zivot¢ méni kazdy
den a kazdy den je jind. Pokousi se tak postihnout dynami¢nost lidského mysleni
ajednani v nabozenské oblasti, tedy orientované na vztah k Bohu (k tao,
k transcendentnimu atd.), ktery kategorie lidského jednani i mySleni presahuje.
Tim vSak tento autor zavdal podnét ke kritice této teorie, protoze se vzdaluje
striktné empiricky konstituované metode¢.

Aplikovana hermeneutika a Jacques Waardenburg
Vyzkum intencionality se pokouSel rozvinout predev§im holandsky
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zblizka ptinasi podnéty pro dals$i studium nabozenstvi. Waardenburg piijima
Smithovy zavéry o reifikaci pojmu naboZenstvi a o nutnosti revidovani pojmu.
Dodéava vSak, Ze to neznamena, Ze neexistuji zddnad empiricky zjistitelna
nabozenstvi o sob¢, tedy Ze existuji nabozenstvi jen pro toho, kdo je chce vidét
akdo ma intenci v ndbozenstvi zit nebo ndboZenstvi zkoumat a s nimi
se setkavat. Pojem néabozenstvi je tieba rekonstruovat, protoZze fenomén
naboZenstvi je redlny. Proto stanovuje piedbéZnou definici néboZenstvi:
nabozenstvi (tedy systémy znaki a symboli) jako orientace. NabozZensky systém
je systém orientace, skrze ktery ¢lovék védomé inevédomé usporaddava svét
kolem sebe.

Déle pftipravil pravidla pro vyzkum niboZenstvi metodou aplikované
hermeneutiky, kterou v ranych fazich vyvoje metody nazyval neofenomenologii,
aby tak navézal na tradici fenomenologického vyzkumu. Slovo aplikovana ve
spojeni aplikovand hermeneutika vyjadfuje novost metody v religionistice
inspirované ve filosofické hermeneutice. Waardenburg se snazi zachovat
empiricky zaklad religionistiky a vypracovat naném obecné platnou
a srozumitelnou teorii interpretace ndboZenského jedndni a mySleni. Vysledky
této metody maji byt nejen obecné platné, ale také kriticky verifikovatelné, aby
tak metoda mohl byt nazvana védeckou.

Systematicky uspotfadané dé&jiny vyzkumu néabozenstvi - historicky
vyzkum, kontextudlni vyzkum a fenomenologii ndbozZenstvi — dopliuje
o kategorii vyznamu néboZenskych fakti a fenoménl pro konkrétniho véticiho
a zvlasté tedy o vyzkum intencionality. Waardenburg zde vychazi z predpokladu
religionistiky, Ze nabozenské systémy jsou lidské konstrukce, které vznikaji
nabozenskou interpretaci svéta. Lidské naboZzenské jednani popisuje jako
sakralizaci svéta, respektive jako resakralizaci, pokud vzejde nové nabozZenstvi
z nabozenstvi starobylého.

Kontext vyzkumu intenci ve fenomenologii a hermeneutice

Jadrem této metodologie je vyzkum intenci, ktery je vedle sémantické
analyzy zakladnim prvkem konceptu vyzkumu nabozenstvi. Waardenburgovo
dilo je mozné zfeteln¢ zatadit do tradice fenomenologie nabozenstvi, jejiz
predstavitel¢é Mircea Eliade 1jeho pfedchiidce Joachim Wach se zabyvali
hermeneutickymi otdzkami. Jiz Eliade oznacil religionistiku za t. hermeneutiké
techné (uméni vykladu). Tito vSak pracovali s pojmem porozuméni, coz vedlo
k vytvofeni dvou nazorovych proudii. Jeden proud védcl se s jistou mirou
intuice pokousel o téméf empatické vciténi do nabozenského Zivota druhych
anasledné porozuméni a vyklad. Druhy proud v tradici Ccist¢ empirické
religionistiky se snazil o vyklad zalozeny pouze na méfitelnych faktech, jejich
sbéru a tiidéni. Nicméné¢ metodologicky pozadavek srozumitelného vykladu byl
vznesen a bylo teba jej rozpracovat.

Metoda prace
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Waardenburg se proto vydal stfedni cestou: pfidrzuje se empirickych fakti
a stanovuje pravidla interpretace, kterd musi byt v aplikované hermeneutice
dodrZena.

1. Prvni je potteba shromazdéni fakti bez vkladani vlastnich vykladi a intenci
k témto faktim.

2. Druhé pravidlo je postaveno na nutnosti studia spole€nosti, ve které
se stanoveny fenomén objevuje.

3. Tteti je potteba poznat kulturni a ndboZenské tradice, ze kterych dany
nabozensky fenomén vyrista.

4. Ctvrté pravidlo stanovil takto: Je tieba odhalit vztahy mezi vyznamem
nabozenskym a nendboZenskym u daného jevu. Kupiikladu voda je symbolem
naboZenskym 1 nendboZenskym.

5. Posledni pravidlo hovofi o nutnosti zajimat se o explicitni vyznamy
nabozenskych fenoménd pro dané véfici, tedy slovné formulované vyznamy,
které jsou skuteCnosti pfitazovany. Pro vyzkum v této posledni etapé podotyka
Waardenburg, Ze je mnohdy jen malo uzite¢né studium déjin teologie, filosofie,
etiky, prava danych naboZenskych tradic, protoze vedle uzké elity, kterd
formuluje ndbozensky ideal je, zde vétSina véticich, ktefi své intence formuluji
v Gstni tradici, v literatufe, uméni, zvycich a mravech. Nicméné¢ Waardenburg
nikde vyslovné nepopird dialekticky vztah mezi svéty nabozensko-védeckych
elit a prostych véficich.

Problematika nabozZenskych intenci

K takto postavené¢ metod¢ prace doddva Waardenburg, Ze mnohé z intenci
jsou explicitni a poznatelné, vedle nich existuje cela fada intenci implicitnich,
kterych si neni védom véfici, ale jsou poznatelné pro religionistu — takto hovofti
o implicitnich nabozenstvich, mezi které pocitd mnohé pseudo-nabozenské jevy,
jako jsou politické a ekonomické ideologie, ¢i medialni scéna apod.
Waardenburg tedy klade diraz na fenomenologickou analyzu intenci, a proto
byla jeho metoda oznafena za ,,vyzkum intencionality” véticich. Proto také
tvrdi, Zze Husserlova fenomenologie vedend heslem ,,zpét k vécem samotnym*
ma byt zde formulovana jako ,zpét k zdkladnim intencim véficich®.
Waardenburg intence charakterizuje takto: ,,Zabyvat se v religionistice
intencemi znamend studovat nejhlubsi lidské motivace a zdméry, které
se vynofuji ze subjektivni religiozity ajez senasledné objektivizuji
v pfedstavach, v mySleni a chovani“. Tato intence je podle néj antropologickou
konstantou, skrze kterou Clovék nachdzi smysl ve vécech, které jsou samy
o sob¢ nesmyslné. Aby vSak mohla byt intence povazovana za skutecné
nabozenskou, musi byt €innd, musi se dotykat existencialnich otdzek ¢loveka.
Aby svét kolem véticich mél smysl, je mu dan vyznam.

Kde v ¢lovéku se objevuje tato antropologickd konstanta, zda se jedna
o genetickou vybavu ¢lovéka, zda je poCatkem tohoto zplisobu jedndni zjeveni
(moznosti je celd tada), Waardenburg ve svém publikovaném dile nefesi.
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Religionistika je podle jeho koncepce véda zkoumajici lidské naboZenské
jednani.

I kdyZz seintence jevi jako integralni, piesto Waardenburg rozliSuje,
ale nikdy neodd¢luje, dvé slozky, které jsou ve vziajemné interakci. Jedna
se o duchovni intence (povahy nemateridlni) a materidlni zajmy, tedy zasahuji
celého cCloveka, které se stykaji ve tfech momentech ndboZenského jednani
Clovéka: pi1  vzniku ndboZenského jednani, pii jeho interpretaci
a pfi kazdodennim uplatiovani v praxi. Religionista je ve své praci odkdzéan
na zkoumani praxe, skrze kterou miize zkoumat interpretaci intenci véficich.
Posledni oblast, vznik a poc¢atek intenci, je pro tuto metodologii nepfistupna.

Prinos metody prace

Zaméteni na vyzkum intenci chape Waardenburg jako piekonani mezi
klasické fenomenologie ndbozenstvi, jak ji vypracoval Gerardus van der Leeuw
a jak ji rozpracovali dal§i fenomenologové. Waardenburg totiz zdlraznuje, ze
vyzkum intenci umoZzni zahrnout do religionistického badani vedle témat jiz
zavedenych také fadu dalSich otdzek, ke kterym klasickd fenomenologie jen
stézi nachdzi cestu: stfety mezi ndboZenstvimi, komplementarita fenoménu
nabozenstvi a instituce, konfrontace naboZenského a nendboZenského pohledu
na svét, vzdjemna komunikace a spoluprace ndbozenstvi. Ve vSech téchto
oblastech jsou rozhodujici intence jednajicich stran, které je moZzné touto
metodou odhalit a srozumiteln€ interpretovat.

Kritika metodologického postupu

Jacques Waardenburg rozpracoval tento metodologicky koncept
pifedev§im na poli soucasnych islamskych studii a byl za to také kritizovan,
protoze jeho metoda neni vhodnd pro studium jiz mrtvych nabozZenstvi. Stejné
tak je problematické jeho tvrzeni o nutnosti studovat samostatné intenci kazdého
jednotlivého véficiho. Nicméné Jacques Waardenburg nikdy nepovazoval
aplikovanou hermeneutiku za nastroj definitivni a jedin€ platny. Pouze vytvofil
postup vhodny pro jeho pole zajmu a sam v zavéru svého dila Bohové zblizka
vola po lepsi metod¢ prace, ktera vznikne na zéklad€ otevienosti religionistiky
dal$im védnim obortm.

Shrnuti

Soucasna religionistika vyuziva jako jeden z metodologickych pftistupti
aplikovanou hermeneutiku, skrze kterou se pokouSi poznat a pochopit smysl
a vyznam nabozenského jedndni lidi skrze empiricka fakta, a tim o odhaleni
intenci véficich. Viditelné projevy nabozenského zivota religionistika
s uspéchem zkoumd, ale eschatologickou perspektivu ze svého vyzkumu
vyluCuje, protoze je mimo lidské schopnosti empirického poznani. Proto je
nemozné, aby byl beze zbytku smysl a vyznam naboZenského jednani lidi
poznan, definovan, a interpretovan. Touto metodou prace se religionistika
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otevira diskuzi sjinymi védami, jako jsou filosofie nabozenstvi, teologie,
psychologie, které¢ zkoumaji ndbozensky jev z jiného metodologického pohledu
a mohou pracovat s vysledky, které religionistika nabizi, a ndsledné¢ nabidnout
odpovédi, jez religionistika v sou¢asné dobeé nemiize dat.

Dnesni religionistika vSak musi trvat na jistych pfedpokladech, které se tykaji
vztahu racionality a iracionality ve vyzkumu nabozZenstvi. Pfedev§Sim musi byt
jednotlivé védecké fakty ptistupné védeckému poznani podle metodologickych
kritérii jednotlivych véd. A ackoliv se mnohdy nabozenstvi jevi jako iracionalni,
musi byt zkouméano racionalné¢ a empiricky. Druhym ptedpokladem je, Ze
vyzkum je tim smysluplnéjsi, ¢im vice se podafi vysvétlit iracionalni stranku
nabozZenstvi raciondlnimi cestami, které ovSem je mozné verifikovat. A s tim
souvisi posledni ptedpoklad, Ze intence samotné¢ho badatele je tfeba vzdy
racionaln¢ zdivodnit, aby nemohlo byt védecké plisobeni religionistiky zneuzito
ideologicky. Jinak feceno: ,,Obecnd platnost novych védeckych poznatki
se musi vZdy osvédcit bez ohledu na osobni ndzory badatele.” (J. Waardenburg)
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Hlavni svétova nabozenstvi

Zpusobi déleni svétovych ndboZenstvi je cela fada, stejné tak i typologii
svétovych naboZenstvi. Mlizeme vyjit z hlediska geografického, etnografického,
genetického, sociologického, morfologického ¢i analyticko-systematického.
Z4dna z typologii neni zcela vy&erpavajici a bezproblémova. Zde si predstavime
jen néktera, kterd poslouzi k vyjasnéni pojmu ,,svétova ndbozenstvi®.

Za svétova nabozenstvi jsou povazovana ta nabozenstvi, kterd jsou
v dne$nim svété nejrozsirenéjsi, a tedy maji nejveétsi pocet vyznavaci. v piipadé
judaismu (cca 15 milionl vyznavacil) je tfeba dodat, Ze toto ndboZenstvi pfimo
ovlivnilo vznik nejrozsifenéjSich naboZenstvi a stidle je uchovavano v zivé
tradici. Obdobné miiZzeme hovofit o antickych mysterijnich kultech, které
bezesporu ovlivnily ndbozenské piedstavy pozdéjSich nabozenskych systémi,
ale dnes jiz nejsou viditeln¢ praktikovany, az na vyjimky soucasného novo-
pohanstvi.

NejrozSirenéjsi naboZenstvi ve svété jsou tato:
Kftestanstvi, cca 33 % svétové populace (pres 2 miliardy véticich)
Islam, cca 21 % svétové populace (1,6 miliardy véticich)
hinduismus, cca 13 % svétové populace (950 miliona véticich)
buddhismus, cca 6 % svétové populace (400 miliona véticich)
konfucianismus (200 miliont1 véficich) a taoismus (200 miliont véficich), cca
6% svetoveé populace

Zbyld procenta obsadila ostatni plvodni, kmenovd a menSinova
nabozZenstvi. Respektive k Zadnému z ndboZenstvi se nehldsi cca 14 % svétoveé
populace

Veskera cCisla jsou piiblizna a viibec nic nevypovidaji o zboznosti véticich
a jejich ndbozenské praxi. Presné statistiky v mnoha zemich neexistuji a autofi
odhadi maji velmi ¢asto tendenci ¢isla nadhodnocovat ¢i umenSovat.

Déleni svétovych naboZenstvi

Jednim z moZnych métitek je mira zastoupeni nékterého z nabozenskych
fenomént. v tomto ptipad¢ teismuz.
(1) monotheisticka (zidovstvi, kiestanstvi, islam, bahai)
(2) polytheistickd (hinduismus, buddhismus - mahajanovy, pozd¢jsi taoismus)
(3) netheisticka (buddhismus - theravadovy neboli hinajana, ptivodni taoismus).

Jingm métitkem je historicko-geografické déleni naboZenstvi pisemnych
kultur. Déleni opomiji bohatstvi kultur pfedpisemnych:
(1) NabozZenstvi Evropy: Nabozenstvi Keltli, Germanu, Baltl a Slovant,
Mad’ari, Find a Laponci.

50



(2) Nabozenstvi Stiedomoii v klasické dob&: Nabozenstvi Reki, Rimant
a hellénismu.

(3) Antickd nabozenstvi Blizkého vychodu: Nabozenstvi Sumerd, Akkadi
(Babylonani a Asyfanil), zdpadnich Semitli a Arabil v pfedislamské dobé.

(4)  Prorocka nabozenstvi Stiedniho vychodu

1. Zarathustra, mazdaismus Sasanovcl a pozdnéj$i nabozenstvi Parst.

2. Mojzi§, staroizraelské naboZenstvi, antické Zidovstvi a Zidovské
nabozenstvi.

3. JeZi§ a kiest’anstvi.

4. Maéni a manicheismus.

5. Mohamed a islam.

(5) Indicka nabozenstvi

1. Nabozenstvi véd, starsi a pozdé;jsi hinduismus.
2. Buddhismus v Indii.

3. Dzinismus.

(6) Vychodoasijska nabozenstvi
1. Buddhismus.

2. Cinska nabozenstvi.

3. Japonska nabozenstvi.

(7)  Americka nabozenstvi

1. Nabozenstvi Toltéki a Aztéka.
2. Nabozenstvi Mayti.

3. Nabozenstvi Inkd.

Svétova nabozenstvi zde ptredstavena budou prezentovana podle jejich
vzniku a zohlednéna bude také jejich nauka a praxe. Dodejme, Ze naneStésti
dopad na spoleCenské uspofddani, rozvoj filosofie a uméni, kulturni vlivy
a vzajemné ovlivilovani riznych nabozenskych tradic musime pro potieby
studijniho materialu pominout.
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Nabozenské tradice Indie

Poznamka k déjinam udoli Indu a Indie

Udoli Indu, dne$ni Pakistan a severozapad dne$ni Indie, bylo domovem
velké a rozvinuté kultury v dobé pted cca 5000 roky, tedy ve stejném obdobi,
kdy dochazi ke kulturnimu zrani v oblasti ,,urodného ptilmésice*. Centry tohoto
rozkvétu byly oblasti dneSnich mést Mohendzodaro a Harappa. Od r. 1600 pf.
Kr. byla tato kultura v Gpadku. Archeologie odkryla vyspélost této kultury:
bohaté kultovni mista bez chrami byla ldznémi k omyvani, mésta byla protkana
systémem tekouci vody a kanalizace.

Nomadsti indo-evropané znami, jako Arijci, pronikli vojenskou silou
do udoli ze severu ziejmé kolem r. 1500 pi. Kr. Podle zlomkii zndmych z arijské
literatury byli plivodni obyvatelé démoni s ¢ernou kazi, ¢i piimo otroci.
Tamilové na dneSni Sri Lance se hldsi k odkazu téchto kultur, které byly
vytlaceny z jejich pivodnich oblasti.

Nejstar$i civilizace na izemi Indie byla tedy pastevecko-zemédélska
kultura v povodi Indu. Obdobna kultura byla ve 3. tisicileti také na jihu
indického subkontinentu. DneS$ni Indové jsou vétSinou potomci nékdejSich
Indodrijct. na zédpad¢ Indie zije etnickd menSina Parsi, ktefi jako vyznavaci
perského nabozenstvi (zoroastrismu) utekli se do Indie poté, co Persii ovladl
islam.

Indové v priibéhu dé&jin vytvofili fadu menSich statd, které se postupné
spojily v indické kralovstvi. Od 18. stoleti se Indie postupné dostdvd pod
kontrolu Velké Britdnie a v 19. stoleti se stdva jeji nejvyznamnéjs$i kolonii.
V r. 1947 udélili Britové Indii nezédvislost a na uzemi Indie postupné vzniklo
nékolik stath: Sri Lanka, Indicka republika, Pakistan, Bangladés, ¢i Nepal, ktery
dosahl samostatnosti jiz diive.

Struktura naboZenskych déjin zemé

Pomineme-li nejasné nabozenské pocatky ptedarijskych kultur, potom
muzeme nalézt jistou kontinuitu 4 tisice let trvajiciho vyvoje mistnich
nabozenstvi. Charakteristické pro indické tradice je jejich uzké sepéti
s posvatnymi texty. D¢jiny indické nabozenské literatury jsou nesmirné bohaté.
Zietelné uchopitelnou etapou je obdobi védského nédboZenstvi, pisemné
dolozeného ve védach (vznikaji v obdobi cca 1200-900 pt. Kr.) na védy pak
navazuji dal§i posvatné spisy védského nabozenstvi: brahmany, aranjaky,
upanisady, jejichz vyvoj je ukoncen asi kolem r. 200 pt. Kr. Pantheon védského
nabozenstvi je henoteisticky, kult je centrovan kolem obéti. Rozviji
se predevsim kult nejvyssiho boha Varuny a dalSich nizSich boZstev spojenych
s ptirodnimi tikazy s dominantnim postavenim knézi - brahmant.

Navazujicim obdobim je brahmanismus (cca od 3. stol. pt. Kr. do 9. stol.
po Kr.), kdy dochdzi k zfetelnému a teologicky odiivodnénému rozdélenim
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spoleCnosti na tfidy (varny) a podtfidy (kasty). Vznikd nauka o karmanu
(odplaté) a samsare (pievtélovani).

Tteti etapou je tzv. hinduismus (od 9. stol.), ktery je charakterizovan
casteCnym odklonem od ritudlnich obéti a tim 1 snizenim role knézi (brahmantt)
a nartistem vlivu duchovnich vidcl (guruti). Vznika velké mnozstvi riznych
filozoficko-nabozenskych Skol.

Neohinduismus je obdobi cca od pocatku 20. stol., kdy se z ndrodniho
nabozenstvi Indl stava ¢asteCné také svétové ndboZenstvi se silnym misijnim
nabojem.

Dnes je pestrost nabozenstvi viditelnd v praktikovaném lidovém
hinduismu, ktery ma mnoho svatkli sezonnich 1 svatkl,, jeZ oslavuji hlavni
Indrovi (Ré&khi-Ban-dhana), KrSnovi (KrSna-Dzajante), GaneSovi (GaneSa
Caturthi), Bohyni (Navaratra), Sivovi (Mahésivaralri) atd. Mezi nejrozsitendjsi
naboZenské praktiky patfi pouté na posvatnd mista (#rthy): prameny velkych
fek, svata mésta (Varanasi, Vrndavan, Allahabad), velké ndboZenské svatky jako
svatek Dzagannath v Puri.

Nabozensky kult vsoukromi serizni podle kasty, mista, vyvoje
nabozenskych pfedstav. Tradicné je v domdcnostech mistnost nebo alesponl
Cestné misto pro oltaf n€kterého boZstva, kterému jsou pfinaSeny pravidelné
ranni obéti: puja.

Diilezité Zivotni udalosti jsou plo$n¢ doprovazeny zvlastnimi iniciaCnimi
obtfady (sanskarami): narozeni ditéte (saisava sanskara), iniciace chlapce
do nabozenské dospélosti (upanajana), manzelstvi (vivdaha), a pohieb (sraddha).
Jednotlivé historické tradice si pfedstavime podrobné;ji.

Védska tradice

Védska pisemna tradice, ktera patfila pivodné do skupiny uGstni tradice
(Sruti), zahrnuje nékolik kategorii spisi, které vznikly v obdobi 1400-400 pt. Kr.
Obdobi je tedy pojmenovano podle véd, posvatnych knih Indi. Védy (védéni)
jsou napsany v sanskrtu a tvofi 4 sbirky spist (samhitas).

Cty¥i sbirky (samhitas) véd obsahuji:

Rigvéd - obsahuje hymny urené pro knéze hotaru, ktery tidi ptindSeni
obé&ti a vzyvani bohtli. Nejstar§i pisemna pamatka Indie (snad ze 14.-15. stol. pf.
Kr.), obsahuje 1028 nabozenskych hymnil na staroindické bohy. Posvatné verSe
veédu jsou tzv. mantry (mantras).

Ostatni ti1 sbirky jsou ptivodné ptiruckami kultu pro pomocniky:

Samaveéd — kniha pisni, které zpivali knéZi (udgatar) pti obtadech, odbornici
na hymny.

JadZzurvéd — kniha obétnich ritualt knézi (adbvarji), specializovanych na znalost
obétnich formuli.
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Atharvavéd — kniha pisni magického rdzu (atharvan = knéz ohn¢), které
pfednéasel brahman, jenz dohlizi na ¢innost piedchéazejicich tfi knézskych tiid
a tiSe recituje verse z Atharvavédu.

Dalsi textové tradice

Na védy navazuji vyklady posvatnych verSi, nazyvané brahmany
(brahmanas), dale tzv. ,knihy lesni moudrosti* (aranjakas) a také vyznamné
filosofické tivahy o brahmanu (duch kosmu) zvané upanisady neboli védanty
(zakonceni véd).
Podle nabozenské tradice Indl jsou védy zjevené, vytryskly z brdhmanu a byly
zachyceny a roz$ifeny sedmi mudrci, kteti se nazyvaji rsijové. Védy, brahmany,
aranjaky a upaniSady (védanty) tvoii celek posvatnych spisi povaZzovanych za
zjevené, ktery je nazyvan Sruti (to, co bylo slySené — plivodné ustné predavana
tradice).
Vedle toho dalsi tradice, které se na védy odvoldvaji, se nazyvaji souhrnné smrti
(to, co je zapamatované). Patii sem riizné obtadni pfedpisy, zvané sutry, jsou to
vetejné obiady ¢i domaci obfady.

Obéti

Funkci ¢tyt védskych knézi doprovazenych jejich pomocniky je peclivé
a bezchybné provadéni ritudlu. Zacind se zapdlenim tfi ohnd na oltafi, ktery
piedstavuje vesmir. VSe je doprovazeno zpé€vem a konci obéti (jadzna). Kult
védskych bozZstev je spojen s obétmi. Obétuji se zvifata, potraviny a zvlasté
opojny ndpoj bohii séma. Vedle ritd, které vyzaduji ptitomnost specializovanych
knézi, pouziva hlava rodiny domaci oltdf pro jiné sezénni, mésicni, votivni,
ocistné a smirne obéti.

Zvlastni kategorii rith vytvaii sanskdry (iniciace, zasvécovani), které
se vztahuji k narozeni, uvedeni mladika k jeho brahmanskému guru, manzelstvi
a smrti.

Konstituované a institucionalizované obéti  se stdvaji  dominantou
brahmand, kteti je spojuji s magickymi praktikami: magickymi slovy pak miize
brahman ovlivnit kterykoliv prvek ve vesmiru. Brdhman se stdva bohem na zemi
a bozstva jsou odsunuta do role sluzebnikli brahmana. To pfedznamenava
ptichod tzv. brdhmanismu.

Pantheon a mytologie

Védska mytologie je velmi slozitd ajen stézi ji dokdzeme vystihnout
v kratkosti. Potiz v interpretaci zplisobuji samotné texty Rigvédu, ktery ptipisuje
stejné vlastnosti brliznym bozZstviim (zafici, laskavi, mocni, vé¢ni), ale jejich
funkce jsou jinak velmi odliSné. Proto je velmi obtiZzné zjistit jejich primarni
bozstva. V4ju je blih vétru. Usas je spojen s jitrem a Agni s ohném. Séma je bih
stejnojmenného obétniho napoje. Varuna a Mitra jsou garanty kosmického fadu,
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jehoz soudasti je ipozemsky tad spoledensky a moralni. Rudra-Siva je
zneklidiiyjici buh, ktery vyvoldva dés, pfitom vSak 1é¢i nemoci. Indra je
vale¢nicky buh, ktery vykazuje fadu specifickych rysi: je to Istiva nadptirozena
bytost, chorobn¢ hladova, hypersexualni, asketickéd a nékdy 1 tragikomicka.

Ve védskych hymnech se mluvi jmenovit¢ o 33 bozich, znich 11 je
nebeskych, 11 pozemskych a 11 v povétii (ve vzduchu). v nékterych verSich
se vSak zminuji 1 tisice bezeymennych bohtl. Jen pro piehled si uved’'me znama
jména.

Bohové nebe:

1. Dyaus = piivodné nejvyssi blih, ktery vSak ustoupil Varunovi, podle

jinych zminek v Rigvédu Indrovi
. Varuna = btih nebes, nejvyssi bith, stvotitel, zdkonodarce
. Mithra = Varuniiv pfitel a priivodce, strazce fadu vesmiru
. Surja = bith slunce, svétla a osviceni mysli
. Savitar = bth zaficiho zlatého slunce a darce Zivotni sily
. Pasan = nebesky pastyt, patron poutniki, darce zdravi a plodnosti
. Visnu = bih tvotivého tadu, zachovani, sily obéti
. Jama = prvni ¢lovék, vladce podsvéti, soudce zemielych

. Aditi = pramati nejvysSich bohil
10. Usas = jitienka, bohyn¢ krasy
11. Tvastar = bozsky femeslnik, tvlirce, straZce prenatalniho vyvoje déti

O 0 O bW

Bohové povétii:

12. Indra = hrdinny vale¢nicky bih, vladce povétii, premozitel
kosmického plaza Vrtry

13. Rudra = biith bouie, hromu, kiikloun

14. Vaji neboli Vata = bith vétru

15. Pardzanja = biih deste

16. Apam Napat = syn vod, bith ohn¢ a vody, ptipravy somy, biih blesku
17. MétariSvan = bith ohn¢ doméciho krbu, ktery donesl lidem oheni

18. Tritd Aptja = bih smirné obéti

19. Indrani = Indrova manzelka, bozska matka

20. Vasanta = bohyn¢ jara

21. Rudrani = Rudrova manzelka

22. Apah = manzelka Tritd Aptji

Pozemsti bohové:

23. Prthvi Matar = bohyn¢ zem¢, matka zivitelka

24. Agni = bith ohné, zv1asté obétniho, prostfednik mezi bohy a lidmi

25. Séma = bith opojného napoje (somy), vytazku z posvatné rostliny

26. Brhaspati = bth modlitby

27. Sarasvati = vychovatelka a léCitelka, bohyné moudrosti, patronka
hudebniki a basniki
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28. Agnai = manzelka boha Agni

29. Aranjani = bohyn¢ lesa a lesni samoty

30. V&€ = bohyné teci, matka védl a kralovna boht
31. Dhatar = ochrance rodiny a Zivota

32. Kama = biih lasky

33. Mandzu = bith hnévu

Vedle bozstev se objevuje velky pocet asuri adévii. Vyvoj jejich
pojmenovani a piibéhu probihd soubézné s vyvojem ahuru a daévii v nedalekém
franu, s dtleZitym rozdilem, Ze dévové jsou dobii (jako iransti ahurové), asurové
jsou povazovani za démony (jako iransti daévove).

Stejné jako védskd mytologie je slozita 1 kosmogonie znama z Rigvédu.
Diivodem je dlouhy vyvoj austalovani textd. Pivod bohl je nejasny, snad
pochézeji ze sourozenecké dvjice, ktera snad plvodné piedstavovala jediné
puvodni bozstvo. Ve védach neni neobvyklé, Zze bohové plodi sami sebe
navzajem. D¢ti se tak mohou stat ptivodci vlastnich rodiclh apod. Tradi¢né je
jako pivod svéta oznaCovana obét prvotniho bozstva-Clovéka Purusi
(Purusasukta, X, 90). Jinde se ponckud abstraktnéji piSe o jistém prvotnim
velkém tresku. (X, 129).

Brahmanismus

Brahmanismus je obdobi indického naboZenstvi, kdy je ukonfen vyvoj
posvatnych spist anabozenstvi je prohlubovano filosoficky a asketicky.
Rozhodujici vliv v indické spole¢nosti maji v tomto obdobi knézi. Vzrista také
daraz na askezi.

Textova tradice

Prameny pro bridhmanismus jsou ptedevSim wupanisady, néboZensko-
filosofické spisy navazujici na védy (dochovalo se jich asi 200). UpaniSady
stejné jako drabnjaky jsou povazovany za doklad postupujiciho zvnitinovani
nabozenské praxe a odklon od ritualismu. Zname tiinact upaniSad, které jsou
dokonce povazovany za Sruti (zjevengé).

Dal$im pramenem jsou velké nabozenské eposy Mahdbharata a Ramajana.
Epicka literatura se objevuje v dob¢, kdy se zacinaji rysovat hinduistické sméry
viSnuismus, Sivaismus a kult bohyné. Vytvateni Mahdabharaty (5. stol. pt. Kr. -
4. stol. po Kr.) a Ramadjany (4.-3. stoleti pt. Kr.) se ¢aste¢né kryje se vznikanim
jinych textl, jako jsou Harivansa (Rodokmen Kr$nlv, 4. stoleti po Kr.) a purdny
(300-1200 po Kr.). Mahabharata je epos o souboji o vladu nad svétem, kterou
svadi dva rody. Soucéasti Mahdbharaty je také Bhagavadgita (Pisen
VznesSeného), kterd pojednava o avataru (zjeveni) boha Visnu v lidské podobé
(Kr$na) a o valecnikovi Ardzunovi, kterému KrSna radi, jak zit a bojovat.
Soucasti spisu je také vysvétleni hlavnich nabozenskych zdsad. Rémadjana
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pojednava také o avataru boha Visnu. Je to kral Rama, ktery vysvobodi ze zajeti
svou manZelku Situ unesenou desetihlavym démonem Ravanou.

Do dnes pouzivanym je velmi dulezity pramen pozdéjSiho brdhmanismus.
Manuilv zdkonik (Mdnavadharmasastra). Zakonikem se fidi nejen kazdy
brahman, ale 1 dalsi kasty. Podle Manuova zakoniku musel pravy brahman projit
Ctyfmi zivotnimi etapami, tzv. dsramy. Ve svém détstvi amladi byl
brahmanskym zdkem (brahmacarinem), ucil se nazpamét’ védy. Kdyz dospél,
m¢él zalozit rodinu a vychovat syny, ktefi by pokracovali v plnéni posvatnych
zékoni. Jakmile synové dospéli, mél odejit do lesni samoty, aby askezi
a soustfedénim pronikl do tajemstvi ,,lesni moudrosti*“. Nakonec, az ziskal plnou
moudrost a sebeovladani, mohl se vratit mezi lidi jako putujici mnich (Sramana),
ktery rozdava moudrost a mlcky si vyprosuje jidlo.

Na védy navazovaly tzv. védangy (udy véd), které rozSifuji védy po
textové 1 ritudlni strdnce. Purdny vznikaji ve 3. - 11. stol. po Kr. Jsou to sbirky
»starych vypravéni®, proto obsahuji: béje, chrdmové legendy, formulované
znalosti, lidova vypravéni, vysvétluji vyznam dharmy (ndboZenského uceni),
popisuji tfidy a kasty, pojednavaji o askezi, obfadech, poutich a mnoha jinych
nabozenskych ukonech. Casové zachycuji obdobi od stvofeni svéta aZ
do tehdejsiho obdobi.

Kosmologie brahmanismu

Bruhmany jako vyklady ritudlnich skladeb, vytvofené védskymi knézimi
mezi roky 1000-800 pt.Kr., ptekladaji kosmogonii Purusasukty biologickymi
vyrazy. Pradzapati, brahmansky ekvivalent prvotni osoby Purusi
(§az‘apaz‘habrdhmana VI 1,1,5; Brahmana o sto cestach navazuje na Bilou
Jadzurvédu), tvoii skrze palCivou askezi (tapas) a emanaci. Kazda jednotliva
obét’ odkazuje k prvotnimu stvofeni a opakovanim zakladajiciho aktu zajiStuje
kontinuitu svéta. Brdhmanska obét” ma nckolikery vyznam: ma kosmogonicky
rozmér, eschatologickou funkci a rovnéz uvadi do chodu proces reintegrace
(samdha, sanskri) PradZapati se ma obétni zvnitinit a aplikovat ji na svou vlastni
osobu a ziskat tak sjednocené Ja-Ono (d/man),

Jiz zahdjeny proces zvnitfiovani pokracoval texty zvanymi dranjaky
(Knihy lesa) a zv1asté upanisadami neboli duchovnim u€enim mistra.

Spasa v brahmanismu

Dilezitymi slovy jsou zde brdhma a dtman. Ve védském naboZenstvi
slovo brahman znamenalo plvodné modlitbu, pozdé€ji magické slovo, které
doprovézelo obétni ikon. v brahmanismu slovo brahman znamena modlitebnika,
knéze, zatimco pojem Brahma znamend toho, k némuz modlitba smétuje, boha
stvotitele. v eposech a purdnach je takto oznacovan pozistatek védského Purusi-
PradZapatiho. Brahma je chapan spiSe jako neosobni prasila, kterd pronika svét,
nejvyssi skute¢nost.
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Lidsky duch (4tman) je nesmrtelny, pieziva smrt svych télesnych
schranek, do kterych se postupné pievtéluje (sansara), a to tak dlouho, dokud
nedojde ke spase (moksa). v lidském Zivoté plisobi netiprosny zakon odplaty
(karma), ktery nemohou zménit ani bohové a ktery znamena, Ze Clovék musi
odpykat svym utrpenim veSkeré ndsledky svych $patnych Cinl. Pokud to ve
svém zivoté nestihl, musi se znovu pievtélit, aby své Spatné ¢iny odpykal. Podle
nékterych indickych mysliteld musi lidsky duch projit péti fiSemi (gati):
oCistcem, ti$i zvitat, 1181 pfedktli, Zivotem na zemi a svétem bohtl.

Védska obét jako cesta ke spase je predevSim v upaniSadach
zpochybnéna, protoZe je povazovana za €in (karman), ktery ¢lovéka nevede ke
Stésti. Kazdy €in, byt ritudlni, nese plody negativniho razu. Plody pak ptispivaji
k zabfedavani lidské bytosti do Zivotnich cyklid (sansdra). To je chapano jako
Spatné. Cykly jsou plodem nevédomosti (avidja), stvotitelky kosmickych
struktur a dynamiky existence. Pravé opak nevédomosti, tedy poznani (dzZiidna),
osvobozuje. Tim se ¢lovék osvobozuje, nikoliv pfindSenim obéti.

Setkavame se zde s akosmickym ucenim, které v disledku rus$i stvofent,
které povazuje za pomijivé a tedy klamné (mdja). Jednd se o uceni, které hleda
lidskou identitu v hlubinach ¢lovéka.

Nauka brahmanismu

V tomto obdobi se formuluji tf1 zdkladni mozZzné cesty ke spase (margy)
ataké dochazi v upaniSadach k formulaci indickych naboZenskych syntéz
znamych jako Sest hiunduistickych skol.

Syntéza ufeni astim spojené zavedeni zdkladnich pojmi, které
se pouzivaji az do dnes, probih4a po konci obdobi upaniSad, v dob& 5. stol. pf.
Kr. az 5. stoleti po Kr. vtomto obdobi se ustdlilo Sest darsanu (nazort) Cili
tradicnich filosofickych S§kol. Dale vznikd pojeti kast (varna) a Sesti etap
(asram) Zivota. Definuje se tradi¢ni zakon (dharma) a také rozdil mezi zjevenim
(Sruti) a tradici (smrti). Samoziejme 1 mnohé dalsi.

Sruti a smrti

Jesté pted vznikem Manuova zdkona (Manavadharmasastra, 2. stoleti pf.
Kr. az 1. stol. po. Kr.) byl soubor literatury uzavien. Sruti obsahuje staré
hinduistické texty, od sbirek véd az po tfindct upaniSad uznanych za zjevené.
Vse pozdéjsi je smrti (tradice). Je to: Sest ud véd (véddangy, obsahuji ¢lanky
o fonetice, gramatice, metrice, etymologii, astronomii a ritualech), pravni texty
jako je Manavadharmasastra, eposy a mnohé dalsi atd.

Margy

Aby KrSna vyvedl Ardzunu z jeho nerozhodnosti a slabosti pfedstavuje
mu v Bhagavadgité¢ tfi sméry jogy: jogu Cinu (karmajoga), jégu poznani
(dznanajoga) a jogu zboznosti (bhaktijoga). Analogicky tak nachdzime 1 tii
cesty ke spase.
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1) Karmamarga (cesta ¢inll): Clovék vykonanim dobrych c¢inli napravi
nasledky svych ptedchozich zlych ¢inil (karma), a to 1 ze svych minulych
zivotl, tim dosadhne spasy.

2) Dznanamarga (cesta poznani): Clovék piekond nevédomost (avidja)
a poznd, Ze jeho duch (atman) je soucasti vesmirného ducha (brahmanu),
ktery nepodléhd sansaie a ktery je jedinym vesmirnym Ja.

3) Bhaktimarga (cesta oddanosti bohu): clovék se ve svém zivoté pln¢ odda
nékterému z bohi, ktery jej po smrti vezme do své fiSe z ndklonnosti
k Clovéku.

Teorie kast a rozvrstveni indické spole¢nosti
Teorie kast (varn) je formulovdna v zdkonném souboru smadarty.
v hinduistické spole¢nosti existuji Ctytfi ohrani¢ené vrstvy:
¢ knézi (brahmana)
¢ vladci a valecnici (kSatrija)
¢ ptvodné rolnici a femeslnici, pozd¢€ji hlavné obchodnici (vajsija)
+¢ d¢lnici a sluhové (Sudra)

Muzi z prvnich tii kast jsou dvidzove, ,,dvakrat narozeni, nebot’ obdrzeli
upanajanu (zasvéceni). Tyto ti1 skupiny piivodné tvofily indiskou spole¢nsot.
Ctvrta tfida tzv. §4dr vznikla hlavné z porobenych Dravidi. Prvni tfi varny
maji moznost projit ¢tyfmi stadii existence hinduisty (brahmakdrja (uceni),
grhasiha (hlava rodiny), vanaprasthu (Ustrani v lese), sannjusa (zieknuti
se svéta). Obvykle se zastavi ve druhém.

Jind Ctvetice etap uptesiiuje cile (arthy), které je tieba v zivoté sledovat.
Prvni tti (trivarga) jsou lidské cile (hmotné statky, laska a dharma cili zakon).
Ctvrty cil je osvobozeni (mdksa). Trivarga jsou v opozici proti méksa, stejnd
jako jsou prvni tfi dsramy proti sannjase a tii kasty dvakrat narozenych proti
Sudrum.

Mimo ctyfi tfidy stoji ,,nedotknutelni®, tj. cizinci (paria), ktefi nemaji
vindické spolecnosti 7adnd prava. Kazdad tfida (varna) sedale déli
na tzv. podtiidy neboli kasty (dZdti). Plati jasny zakon, ze ¢lovek zlstava po cely
zivot v té tfide, v které se narodil. Snatky jsou pfipustné jen mezi partnery z téze
tridy, do téze tiidy se pak narodi 1jejich déti. Ackoliv indickd vldda zakazala
jakoukoliv diskriminaci na zdklad¢ ptislusnosti ke kasté, je dodnes tento zplisob
zivota v Indii praktikova jako pevné kulturni dédictvi. Kastovni systém tedy
v kultufe zruSen nebyl a spoleCenskéd tradice je siln€j$i neZ zakon o zdkazu
diskriminace.

Toto rozvrstveni indické spoleCnosti md své nabozenské odlvodnéni
v hymnu o PuruSovi v Rigvédu. Purusa (kosmicky muz), zvany téz Pradzapati
(Pan tvorstva) obétuje sam sebe, podle jinych je obétovan bohy, aby mohl
vzniknout vesmir: nebe, povétii a zemé se v§im zZivym. Doslova je v hymnu
psano, ze z jeho st vznikli knézi (brahman), z pazi vale¢nici (kSatrija), z beder
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femeslnici (vaj$ija), z nohou sluzebnici (Sudra). Trojdilnému vesmiru odpovida
troji ohen: obétni ohen knézi, straZzny ohenl vale¢nikli a domaci ohen femeslnikd.

Kosmologie a trvani vesmiru

Teorie o avatarech boha Visnu je obsazena v mnoh textech a nabizi nam
nahlédnout do novéjSich kosmologii. Deset obecné piijimanych vtéleni boha
Vi$nu jsou Matsja (Ryba), Ktirma (Zelva), Varéha (Kanec), Narasimha (Clovék-
Lev), Vamana (Trpaslik), ParaSurdama (Rama se sekyrou), Rama (bih), KrSna
(avatar), Buddha a vtéleni Kalki, ktery pfijde na konci Casu.

V puranéch 1 v jinych filosofickych sbirkdch jsou ptitomné slozité teorie
o kosmickych cyklech. Stru¢né je pojeti asi toto. Jeden kosmicky cyklus
(mahdjuga) tradicné zahrnuje Ctyti véky, které vice ¢1 méné odpovidaji ,,zlatému
veéku* a také véktim nasledujicim, az po ,,zelezny vék*, ve kterém zijeme dnes.
Tisic mahdjug tvoti jednu kosmickou periodu (kalpu) nazyvanou Brahmovym
dnem. Bih Brahma pak Zije sto let, tvofenych tfemi sty Sedesati kosmickymi
dny a nocemi,- tedy vice nez tfi sta miliard pozemskych let. Jeho Zivot vSak
netrva déle nez jedno mrknuti oka nejvyssiho boha, kterym je v této tradici bith
Visnu. Konec zivota jednoho Brahmy znamena rozpad vesmiru.

Zakladni charakteristika hinduismu

Nasledujici etapa hinduismu nese vlasni novou charakteristiku, ackoliv
zbozny hinduismus (tedy bhakti) méa staré kofeny. ZboZnost je zaméiena
k Visnuovi, Sivovi nebo bohyni a vytvaii svij vlastni kult (pudza), ktery
nahrazuje védské obéti (jadzna). Hinduismus ma také vlastni texty dagamy ci
tantry. Lidovd zbozZznost bhakti se soustied'uje piedevSim na kult jediného
osobniho boha, ktery je nazyvan Bhagavad (VzneSeny), ISvara (Pan) nebo KrSna
(Cerny). Vypravi o ném Bhagavadgita a Bhagavatapurana. Podle Bhagavadgity
je bih v&Cnd, vSemocnd bytost, stvofitel a pan svéta, ktery odmeénuje dobro
a tresta zlo. Bith miluje lidi, ktefi jsou mu oddani. KrSna napft. spasi ty, ktefi se
k nému s divérou utikaji. Proto je ke spase nutna divérna laska k bohu (bhakti).

Hinduismus vznikl pfedev§im jako souhrn brahménskych a lidovych
nabozenskych tradic v Indii. Hlavnim pramenem pro hinduismus jsou
bezpochyby purdny, které predstavuji 18 sbirek riznych spisti (3.-11. stol. po
Kr.). Dal§im velkym pramenem jsou ndrodni a ndboZenské eposy Mahéabharata
a Ramdjana. v praxi je charakteristicky upadek autority a moci brahmanit a rist
vyznamu duchovnich uéitelii (guruit). Jiz zminéna lidova zboznost bhakti a vétsi
volnost ve vybéru uctivanych bohi je typickd dodnes. Proména brahmanismu
v hinduismus byla zplisobena vnitinim vyvojem v brahmanismu, ale také cizimi
vlivy, a to naptiklad stfetnutim indickych tradic brahmanismu s isldmem).

Hlavni bohové hinduismu
V hinduismu jsou uctivani pfedevS§im tii bohové (trimurti, tedy trojice

bohtl):
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1. Brahma je btih stvoftitel, ktery na po¢atku vSechno stvotil.
2 Visnu je bith zachovatel, ktery se snazi v§e zachovat beze zmény.
3. Siva je buh nicitel, ktery ni¢enim starého umoznuje vznik nového.

Brahma je zosobnény biih filosofll, uctivany jako stvofitel. Kult Brahmy
je vSak pomérné¢ malo rozvinuty, mnohem vice jsou uctivani bohové Visnu
a Siva. Brahma je demiurg a pochazi z kvétu lotosu, ktery vyrista z biicha boha
Visnua. Potom tvofi vesmir. Kdyz je vesmir dokonan, ViSnu o n¢j pecuje.
Brahma je tedy jakysi deus otiosus. Toto se opakuje v kosmickych cyklech.
Doba trvani urcitého svéta od jeho stvotfeni do jeho zdniku je jeden Brahmiv
den (kalpa). Stejn¢ dlouhd je jeho noc, tj. obdobi klidu, kdy Brahmé po
pifedchozim tvofeni odpociva. Brahmulv den se rovna tisici rokiim boht, pfi¢emz
rok bohii trva 360 lidskych let. Brahmilv den se d€li na tisic velkych v&kii (maha
juga) z nichz kazdy ma 4 320 000 lidskych rok.

Visnu je uctivan jako bith zachovatel, ktery se zjevuje lidem v tzv.
avatarech (zjevenich), kterych je zndmo osm. Posledni z nich byl Kr$na, jehoz
zjeveni je popsano v Bhagavadgité, predposledni Rama, jehoz zjeveni je
popsano v Ramajané. Lidova zboZnost znd mnohem vice avatart. Blih Visnu ma
manzelku LakSmi, kterd je bohyni §tésti, blahobytu a tspéchu. Uctiva¢i boha
Visnu se nazyvaji viSnuisté, jeho kult viSnuismus.

Siva je nejpopularnéj§im hinduistickym bohem. Je zobrazovan jako Pan
tance, stojici najedné noze vrovnovazném postoji, se Ctyfmi rozpiaZzenymi
paZzemi arozevlatymi vlasy. Sidli na vrcholcich Himalaji, ma tisic o¢i, tisic
rukou a tisic nohou. Jeho manzelkou je Durga neboli K4li, hrozna ¢erna bohyn¢,
hnévivd a krvezizniva, kterd piijima vSechny krvavé obéti. Jindy je jeho
manzelkou dobrotiva Parvati. Syn Sivy aParvati je Gané$a, buh §tdsti,
znazoriovany se sloni hlavou. Uctivaéi boha Sivy se nazyvaji §ivaisté, jeho kult
Sivaismus. Kult Sivy-Pdsupaty je doloZen jiz v Mahdbhdaraté. Byl zaloZen
LakuliSou (2. stoleti po Kr.) a dosadhl znacného vyznamu na jihu Indie kolem 7.
stoleti. Existuje mnoho Sivaistickych smérti, z nichZ nékteré vyznavaji joginska
a tantricka uceni a praktiky. Od 7. sloleti se rozviji také Sivaistickd literatura,
Zname jak Sivaismus doktrinalni, tak také zbozny a basnicky.

Tretim bozstvem, které je predmétem velké ucty je bohyné (dévi), Casto
nazyvana velkd bohyné (mahddévi) nebo také Sakti. Kulty bohyné Kali jsou
dolozené od 6. stoleti po Kr. a jsou charakteristick¢ diirazem na hrtiznost bohyné
a byvaji spojeny s krvavymi ritualy. Sakti zaujima tstfedni misto v tantrismu.

Hinduisticky tantrismus

Hinduisticky tantrismus zifejm¢& navazuje na tantrismus buddhisticky. Je
znam vindii od 7. stoleti. BoZstva tantrismus piejal pozdéji lidovy hinduismus.
Hlavnimi bohy tanrismus jsou Siva (muZska energie) a jeho Zena Sakti (Zenska
energie). Spisy tantrismu se nazyvaji agamy, tantry nebo sanhity, ale v mnohém
cerpaji z jinych indickych tradic, zvlasté ze sdnkhjajogy. Tantrické praktiky jsou
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neobycejné propracované. Jsou zalozeny na jemné fyziologii lidského téla. I zde
se Cerpd zjogy, ale poymy vyjadiuji vzdy jiny, Casto dvojsmyslny vyznam
s Castymi sexudlnimi nardZkami. Dulraz je kladen na meditaci ve spojeni
s uzivanim manter, které se pfeddvaji z gurua na zdka bchem zasvécovani
(diksa). Jsou definovany polohy (mudry) a symbolické obrazy (mandaly, napft.
jantra). Dale je kladen dlraz na slozité obfady (pudza) a konené na sexualni
techniky.

DzZinismus

Dzinismus vznikl v 6. stol. pt. Kr. Jeho zakladatelem je slavny asketa
Vardahamana, ktery byl pozdéji nazyvan Mahavira (Velky hrdina) nebo DzZina
(Vitéz). Zakladatel pochdzel z tfidy kSatrija a ve 30 letech nastoupil cestu tvrdé
askeze. Po 12 letech dosahl vitézstvi nad vasnémi a stal se vzorem svétce, ktery
vlastni silou vyvazl ze sansary. Nasledujicich 42 let hldsal své uceni a zemiel
kolem r. 527 pt. Kr. Jeho nésledovnici jsou pfisni asketé (mnisi), kteti se fidi
pfisnymi piedpisy a nazyvaji se dZinisté. DZinismus je roz$ifen jen v nékterych
castech Indie a ma asi 4 miliony vyznavacli. Mnoho je dalSich zboznich Ind,
ktefi se k témto mnichiim uchyluji pro ndbozensky servis.

Neohindusismus

Novohinduismus nebo neohinduismus je indické néarodni hnuti, které
se pokousi vsttebat zdpadni hodnoty a také zpfistupnit indickou moudrost
Zapadu. Indické nabozenské tradice CasteCné opousti sviy Uzky vztah
k etnickému ureni véficich astim spojené kastovni zfizeni a otevira
se s misijnim zapalem svétu.

Bengalsky reformator Rammohan Roy (1774-1833) je stoupencem
ptizpisobeni Indie Zapadu a k tomuto G€elu zakldda v r. 1828 Brahmo Samadz.
Podobné vr. 1875 zaklada svami Dajananda (1824-1883) organizaci Arja
Samadz, jejimz cilem je uchovavat ndbozenské tradice Indie, ale také s nimi
seznamovat cely svét. Po setkani Kesaba Candry Sena a bengalského mystika
Ramakri$ny (1836-1886) vzesla novo-védantska syntéza, kterd se stala obrazem
tradiéni Indie na Zapadé€, kde ji prezentoval Ramakri$nliv zdk Vivekananda
(1863-1902) r. 1893, kdy navstivil Parlament naboZenstvi v Chicagu. Dalsi
misijni sméry ISCKOM (Mezinarodni spole¢nost pro védomi KrSny) ¢i TM
(Transcendentalni meditace) budou nasledovat pozdé;i.

Shrnuti

VétSina dneSnich Indl jsou hinduisté, z ostatnich nabozenstvi je
nejroziifenéjsi islam, ktery zcela prevladd na uzemi Pakistdnu a Bangladése.
Kiestanl je v Indii podle s¢itani z roku 2001 asi 24 miliond, Ziji prevazné
na jihozapad¢ Indie ve staté¢ Kérala. DalSi nabozenské menSiny jsou dZiniste,
sikhové a buddhisté. v posledni dobé sili tendence po hinduizaci celé Indie, coz
nardzi na odpor ndbozZenskych menSin. Indie je kolébkou dvou svétovych
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nabozenstvi: hinduismu a buddhismu. Zatimco domadaci hinduismus navazuje
na diivejsi tradice védského nabozenstvi a brahmanismu, buddhismus se od nich
odchyluje a ptfes pocatecni rozsiteni byl z Indie prakticky vytlacen.

63



Buddhismus

Zakladnim ,,vyzndnim viry*“ buddhismu je troji utocisté: utikdm se
k Buddhovi, utikdm se k sangze a utikdm se k dharmé. Sezndmenim s t€mito
ttemi klenoty buddhismu se rdmcové seznamime s dé€jinami, naukou 1 praxi
buddhismu.

Vznik buddhismu

Zakladatelem buddhismu je Siddhartha Gautama (563-483 pft. Kr.), zvany
téz Sakjamuni (mnich z kmene Sakjt), Buddha (Probuzeny, Osviceny), Bhagava
(VzneSeny) nebo Tathagata (Ten, ktery piisSel). NejrozSitengjsi titul je Buddha,
ze kterého se stalo vlatsni jméno zakladatele Buddha.

Narodil sejako syn kniZete Sudhédany ajeho manZelky Mahamaji
v severovychodni Indii ve vesnici Lumbini na uzemi dneSniho Nepalu. Matka
mu brzy zemfela, takze byl vychovavan jeji sestrou Mahapradzapati Gautami.
Prozil Stastné a bezstarostné détstvi imladdi v knizecim sidle ve mésté
Kapilavastu. V 19 letech se ozenil a se svou manzelkou Ja§6dharou mél syna
Réhulu.

Pozdéjsi legenda vypravi o jeho ctyfech vypravach do okolniho svéta,
na nichz poznal lidské utrpeni. Na prvni vypravé vidél vetchého starce seslého
vékem, nadruhé téZce nemocného Clovéka, natieti pohiebni pravod
s neboztikem na marach. Jeho vozataj ho ujistil, Ze tomuto trojimu utrpeni
neujde zZadny Clovek. Siddhartha se tim trapil, otec se ho marné snazil rozveselit.
Na Ctvrté vypraveé uvidél mnicha s jasnym pohledem, s vyrovnanosti v tvafi. To
jej pohnulo, aby opustil pohodIny Zivot ve svém domov¢ a stal se také mnichem.

Ve svych 29 letech opustil potaji vnoci svou Zenu isyna a vydal
se do svéta jako potulny mnich, aby hledal feSeni problému lidského utrpeni.
Nejprve vstoupil do $koly mistra Arady Kalamy, ale jeho uéeni o vstupu
do sféry nicoty jej neuspokojilo. Potom se stal zdkem Rudraky Ramaputry, ale
ani jeho medita¢ni praktiky jej neuspokojily. S jeho péti zaky odesel do samoty,
kde hledal teSeni v tuhé askezi, kterd ho piivedla na pokraj smrti. Poznal, Ze ani
tato cesta nevede k cili. Pfijal proto nabidnutou misku ryze od zbozné divky
Sudzati z nedaleké vsi G4ji, pojedl a vratily se mu sily. Usedl pod rozlozity
strom (ficus religiosa), ktery se mu stal ,,stromem probuzeni“ (bodhi vrksa).
Tam setrval v rozjimani a meditacich az do ,,velkého probuzeni® ¢i ,,osviceni*
(mahasam bodhi). Podle mnohem pozdéjsi legendy jej pokousel démon smrti
Mara s celym svym vojskem, avSak pfisla mu na pomoc Matka Zemé¢.

Siddhartha dospél k ,,osviceni* v Uplitkové noci mésice vesakh, ktery je
dnes druhym mésicem indického narodniho kalendare, v gregorianském
kalendafi na pielomu dubna akvétna, a to roku 524, od né¢hoz se pocita
buddhisticky letopocet. Po tomto poznéani (osviceni) setrval jeSté¢ sedm dni
v rozjimani a v pochybnostech, zda bude moci toto poznani sdélit lidem a zda to
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lidé pochopi. Piekonal vSak tyto pochybnosti a vratil se nejprve ke svym péti
druhtim, kterym sdé€lil svou zkuSenost s ,,velkym probuzenim® a zasvétil je
do ,,Ctyt vzneSenych pravd® (arjasatja) svého uceni (dharma). Potom se s nimi
vydal do mésta Varanasi, kde zacal kdzat neboli ,,roztdet kolo svého uceni*
(dharmacakrapravartana).

Po pocatecni ucitelské ¢innosti v Magadhsku, kde se jeho Zdkem stal sam
kral Bimbisara, vratil se Buddha domti do Kapilavastu, pfijal do mnisského fadu
svého syna Rahulu, bratrance Anandu, $vagra Dévadattu a holi¢e Upaliho.
Dévadatta pozdéji uklddal Buddhovi o zivot, chtél pifevzit vedeni sanghy
a vyvolal v ni rozkol. Ananda se stal Buddhovym nejvérngj§im spolednikem
a pozdé&ji 1 osobnim sluhou. Na jeho naléhdni Buddha svolil, ovSem s velkymi
vyhradami, aby 1zeny byly pfijimany do mniSského tadu. Mahdpradzapati,
druhd Zena Buddhova otce, se stala prvni mniSkou (bhikSuni). Také Buddhiv
otec se stal mnichem.

Buddha piisobil jako potulny ucitel a mnich ¢tyticet Ctyfi let. Za tu dobu
vzrostl poCet mnichll asi na 1000, laickych Zaka bylo ziejmé mnohem vice.
Kdyz Buddha pocitil, Ze se pfiblizil konec jeho Zivota, rozloucil se u mésta
Vaisali se svymi zaky apoté, co pozil pokrm z vepfového masa u zlatnika
Cundy, zemiel na bfehu feky Hirafiiavati v salovém haji u vesnice Kusinara.
Jeho posledni slova byla: ,,Mnichové, vSechno pomiji, horlivé usilujte!*
Buddhovy ostatky byly po spaleni jeho téla rozdéleny na osm dili a ulozeny
na osmi mistech do ndhrobkl zvanych stipa, které byly podle Buddhova piani
umistény na kiizovatkdch cest, aby se snim pocestni setkdvali abyli
posvécovani jeho ptitomnosti.

Buddhovo uceni (¢tyFi vzneSené pravdy)
Buddhovo u¢eni (dharma), které vyplyva z jeho ,,osviceni® ¢i ,,probuzeni*
(bodhi), spociva ve ,,Etyfech vzneSenych pravdach® (arjasatja):

1. Lidsky zivot je neoddélitelné spjat s utrpenim (duhkha, palijsky
dukkha).

2. Pfi¢inou tohoto utrpeni je neuhasitelnd zizen po Zivoté (trSna, palijsky
tanha).

3. K ptekonani utrpeni je tfeba prekonat tuto zizen poZivoté, nechat ji
vyhasnout atak dojit do stavu klidu, duSevni rovnovahy (nirvéna,
palijsky nibbana).

4. Do stavu dusSevni rovnovadhy vede ,,osmidilnd stezka spravnosti
(arjaStangamarga):

spravny nazor (sanjagdrsti)
spravny umysl (sanjaksankalpa)
spravna fec (sanjagvac)

spravné chovani (sanjakkarmanta)
spravné ziti (sanjagdziva)

spravné usili (sanjagvajama)
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spravna pozornost (sanjaksmrti)
spravné soustifedéni (sanjaksamadhi).

Osmidilna stezka spravnosti se sklada ze tii oddilt:
1) Moudrost (pradzid): spravny nazor a spravny umysl. Je to rozumové piijeti
Ctyf  vzneSenych pravd (sprdvny ndzor) astild vyrovnanost spojena
s dobrotivosti, soucitem a radosti ze §tésti druhych (spravny umysl).
2) Mravnost (Sila): spravna fec, spravni chovani, spravné ziti. Mravnost je
mozné shrnout do péti mravnich pravidel (panca §ila): nezabijet, nekrast, nelhat,
nesmilnit a nepozivat omamné nédpoje. Spravnd fe€¢ znamena zdrzet se lhani,
pomluv, hrubych slov aplanych te¢i. Spravné zZiti znamend nevydélavat si
na Zivobyti Cinnostmi, které poSkozuji ostatni: prodejem zbrani, alkoholu,
zabijenim zvifat, prostituci apod.
3) DuSevni kéazen (samdadhi): spravné TUsili, spravnd pozornost a spravné
soustfedéni. DuSevni kdzeii musi byt spojena s mravnosti, aby vznikl spravny
nazor aspravny umysl. Spravné usili je prekonavani nezdravych stavi
a péstovani zdravych stavii mysli. Spravnd pozornost posiluje schopnost Zzit
podle péti mravnich pravidel. Rozvijenim spravného soustfedéni se miize zlepsit
schopnost sprdvné pozornosti.

Buddha nazyval osmidilnou stezku stfedni cestou mezi Zivotem
zaméfenym na ukojeni smyslovych Zadosti, jimz Zije vétSina lidi, a jejich
naprostym umrtvenim piisnou askezi.

Sangha : mniSské spolecCenstvi

Ze svych prvnich u€ednikli, ktefi se rozhodli zit jako on v bezdomovi,
vytvofil Siddhartha spolecenstvi mnichli (bhiksu) zvané sangha, které mélo po
jeho prvnich kazanich ve Varanasi asi 60 ¢lenli. Nabadal mnichy, aby hlasali
jeho uceni ,,pro dobro mnohych® a aby kraceli mniSskou cestou k nirvané.
Ostatni zaky (laiky) vedl k tomu, aby poskytovali mnichim jidlo, oble€eni, léky
a doCasné pfristiesi, ¢imz si ziskaji zasluhy (dobrou karmu, punja), kterd je
povede k vyhodnéjSimu znovuzrozeni a nakonec k Zivotu, ve kterém se sami
rozhodnou k mniSskému tsili o nirvdnu. Mnisi se tak stavali pro laiky ,,polem
zasluh®, zdrojem moudrosti a vzorem Zivotni Cistoty. Buddha jim pfedal
ochranné verse (paritta), jejichz vyt¢enim mohli odvracet nebezpeci.

MniSi se zavazovali nejen k plnéni péti vySe zminénych mravnich
pravidel (ta zavazovala i laiky), ale 1 k tomu:

- 7e se nebudou ucastnit jakychkoli zdbav

- nebudou pouzivat pohodlna sedatka nebo postele

- nebudou mit majetek kromé nékolika osobnich véci a Satu

- nebudou pouzivat ozdob

- nebudou mit penize

- nebudou jist vice nez jedno jidlo denné, a to dopoledne.

V obdobi destd se mnisi uchylovali do ptibytki, které si stavéli v lesich,
ale vétSinou pobliz vesnic, kde sméli prosit o jidlo. V tomto obdobi, kdy Zili vice
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pohromadé¢, konali duchovni obnovy a pfijimali nové ¢leny fadu. Mimo obdobi
desth putovali krajem, hlasali Buddhovo uceni a vénovali se o samoté rozjimani
a studiu.

T¥i klenoty buddhismu
buddhistickymi Skolami oznacovany jako ,tf1 klenoty* (triratna): Buddha,
dharma, sangha. Proto také zakladni forma vyznani viry v buddhismu zni takto:
,Utikdm se k Buddhovi, utikdm se k dharmé, utikdm se k sangze.*

Posvatné spisy buddhismu
Posvatné spisy buddhismu, tzv. palijsky kanon, napsané v indickém jazyce
pali, jsou ti1 sbirky spisti, které se nazyvaji tfi koSe (sanskrt Tripitaka, pali
Tipitaka).
1) Kos$ kazné (fad pro mnichy) — Vinaja-pitaka (pali Vinaja-pitaka)
2) Kos nauky (Buddhova uceni) — Sutra-pitaka (pali Suttapitaka)
3) Ko§ vys8§i nauky (forma scholastiky) — Abhidharma-pitaka (pali

Abhidammapitaka)

Prvni dva koSe zfejmé vznikly jiz na prvnim buddhistickém koncilu brzy
po Buddhové smirti, tfeti koS urcité pozdéji, asi az na tfetim koncilu. VSechny
spisy byly zapsany teprve v priibé¢hu c¢tvrtého koncilu, pfedtim se tradovaly
ustné.

Buddhistické koncily

Tt1 mésice po Buddhové smrti konalo se prvni velké shroméazdéni mnichi
(koncil) nakopci Vaibhdra uRadzagrhy. Ananda a Upali piednesli podle
legendy pfed timto shromazdénim celé Buddhovo uceni, které bylo mnichy
schvéleno. Tak vznikly prvni dva koSe palijského kdnonu, byly ovSiem pouze
recitovany a zapamatovany mnichy, nebyly jesté zapsany.

Druh¢é velké shromazdéni mnichii se konalo asi osto let pozdéji ve
Vaisali. Zde doslo k rozkolu v sangze, z niZ byli vylouceni vai$alsti mnisi, kteti
hrubé poruSovali tadové predpisy, piijimali zlato a stiibro a nedodrzovali
svate¢ni dny.

Tteti koncil se konal v Patéliputie za vlady krale ASoky kolem r. 250 pf.
Kr. Tehdy byl sestaven tieti ko§ palijského kédnonu. Bylo rozhodnuto vysilat
misie do jinych zemi, tehdy na Sri Lanku. Od sanghy tzv. theravadint se odtrhli
tzv. mahasanghikové (pfislusnici velké obce), stoupenci mnicha Mahadévy,
kteti zastdvali mirn¢j$i pravidla kdzné pro mnichy.

Ctvrty koncil se konal na Sri Lance v r. 29 pt. Kr. Béhem jeho konani byl
zapsan palijsky kanon buddhistickych spist zvany ,, Tt koSe* (Tripitaka).

Paty koncil se seSel r. 643 za vlady krale HarSi v Kdnjakubdze, ale nem¢l
zvlastni vyznam.

Sesty koncil se konal v r. 1871 v Mandalaji v Barmé (Myanmaru).
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T¥i zakladni sméry v buddhismu

V pribchu staleti se vytvotily v buddhismu postupné tii zédkladni sméry
(tricakra). Pivodni buddhismus sthaviravada (palijsky théravada = cesta
stafeSinll), pozd¢ji nazyvany Cleny druhého sméru ponékud hanlivé hinajdna
(mala cesta, malé vozidlo). Druhy je reformovany buddhismus mahdjana (velka
cesta, velké vozidlo). Tteti je pak pozdni buddhismus vadZrajdna (diamantova
cesta, diamantové vozidlo). Protoze Buddha zah4jil kdzani jako roztocCeni kola
dharmy, proto buddhisté hovoii o trojim rozto€eni kola nauky (tri¢akra). Podle
né¢kterych tradic udajné jiz sdém Buddha vytvofil troji vyklad své nauky: pro lid
prosty, stfedni vrstvy a pro moudré.

Théravadovy buddhismus

Théravadovy buddhismus je charakterizovan dirazem na mniSsky styl
zivota jako jedinou mozZnou cestu k nirvang. Idedlem je zde svétec (arhat), ktery
dosahl nirvany uz v tomto zivoté, a tim se vysvobodil z kolob&hu ptevtélovani
(sansara). Pro ostatni je vzorem a povzbuzenim. Buddha je zde chéapan jako
ucitel a vzor, ktery dosahl nirvany, ne jako biih.

Theravada se rozsifila jiz za Buddhova Zivota v severovychodni Indii a po
jeho smrti nejvice ve 3. stoleti pi. Kr. za krale A$oky v Indii a na Sri Lance. v 5.
stoleti pronikl do Barmy a od 14. stoleti pfevladl v zemich jihovychodni Asie
(Thajsko, Laos, KambodZza). Dnes je rozSifen v jithovychodni Asii, pfedev§im
na Sri Lance, v Mjanmaru (Barmé), v Thajsku, ¢asteéné i v Laosu a KambodZi.

Mahajanovy buddhismus

Mah4janovy buddhismus vznikl ke konci 3. stoleti pf. Kr. jako snaha vice
zapojit laiky, tedy prosty lid. Ide4dlem je ten, kdo touzi po osviceni (bddhisattva),
ale sam odklada vstup do nirvany, pokud ostatni lidé kolem nenastoupi také
cestu k nirvané. Proto je hlavni snahou buddhisty §ifit Buddhovo u€eni a uvadét
lidi na cestu do nirvany. Buddha je vtomto sméru zboz§tén, buddhisté jej
uctivaji a k nému se 1 modli a prosi ho o pomoc. Buddht je také vice, napft.
Amitdbha, AvalokitéSvara. Je ocCekavan piichod nového buddhy nazem
Maitréja, ptip. Mandzusri apod. Kazdy skuteCny bddhisattva se po smrti muize
stat buddhou. V mahdjanovém buddhismu se objevuji nové prvky, jako je vira
ve spasu skrze modlitbu a uctu k nékterému buddhovi, vira v nesmrtelnost duse,
v r4j, ktery je sidlem buddhti a mistem svétla, svobody a radosti. Vznikaji také
knézské tady, coz je pro ranou formu buddhismu nemyslitelné.

Mahdjanovy buddhismus se roz$ifil v priibéhu prvnich staleti po Kr.
zIndie do Ciny, Koreje, Mongolska, Japonska, Malajsie, Indonésie a
do Vietnamu, ¢astené 1 do Laosu a Kambodzi. Mahajanova a ptedevsim zenova
varianta buddhismu je nejrozsifenéjsi a nejzndméjsi mezi Evropany.

Vadzrajanovy buddhismus
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Vadzrajanovy buddhismus vznikl vseverni Indii v 7.-8. stoleti. Jeho
vzniku ptfedchazel buddhismus mantrajdnovy neboli tantrajanovy (tantrismus),
ktery chtél ovladnout tajemné sily pomoci manter (zaklinaci vypovédi),
obsazenych v knihdch zvanych tantry. Zaklinaci texty byly vkladany
do modlitebnich mlynk?. Zvlastni magicka sila je ptrikladana slovu 6m, které pry
zahani sily zla. RovnéZ zvlastni drzeni prsti ruky, zvané mudrd poméaha ¢lovéku
zapojit se do kosmickych sil. Buddhisti¢ti kouzelnici, tzv. siddhové, se snazili
proniknout do svych minulych Zivot a ziskat tajemné sily.

Vadzra je roh, myticka zbran védského boha Indry, ale muize také
znamenat diamant. Vadzrajana je tedy ,,diamantova cesta®, vniz kromé
magickych prvki jsou také prvky erotické. Absolutni a prvnotni bytost, tzv. Adi
buddha, je povaZzovan za spojeni muzského a zenského principu. Blazenosti Ize
dosahnout mystickym spojenim s pravym védénim, do n¢hoz uvadi mysticky
prozitek lasky. Proto symbolem osvicené¢ mysli (boddhicitta) je obraz muze
objimajicitho Zenu. Ve vadzrajanovém buddhismu vystupuje celd fada bohyn
(Candali, Cauri, Vattali, Tara apod.). Tento typ buddhismu je esotericky,
obsahuje tajné nauky, znamé jen Uzkému kruhu zasvécenci. Mnohdy je
povazovan spisSe za deformaci buddhismu, za ipadkovy smér.

Vadzrajanovy buddhismus byl dosti roz§ifen v severni Indii v 7.-8. stoleti,
pozdé&ji témet zanikl, av§ak dnes znovu 0Ziva v nékterych hnutich, ktera jej Sifi
v Evrop¢ a v Americe.

Tibetsky buddhismus (IAmaismus)

Tibetsky buddhismus je predevS§im diky dalajlamovi velmi popularni
v Evropé. Je zvlastni smési tibetského Samanismu s mahajanovym buddhismem
a buddhistickym mysticismem. Tibet sestal buddhistickym statem ve
sttedoveku, kdy byl na €as ovladnut Mongoly. Ti pak svéfili nejvys$i moc ve
stat¢ predstavenému buddhistického klastera Sa-ksja. Pozdéji ziskal tuto moc
nejvyssi buddhisticky mnich a predstaveny klastera ve Lha-se, zvany dalaj-lama,
ktery je povazovan za pievtéleného Buddhu. Diive byl duchovni i politickou
hlavou statu, po obsazeni Tibetu komunistickou Cinou v roce 1952 Zije v exilu
v Indii a usiluje o ndboZenské a narodni osvobozeni Tibetu od €inské nadvlady.

Tato forma buddhismu pfeziva piedevSim v Tibetu, je vSak omezovana
¢inskou komunistickou vladou, kterd se snazi Tibet pocinstit a sekularizovat.

Shrnuti

Buddhismus je svétovym nabozenstvim, vzniklym v Indii, avSak z Indie
vytlatenym do sousednich zemi jihovychodni Asie. Tti klenoty buddhismu jsou
hlavni stavebni kameny tohoto nabozenstvi. Buddhismus mé4 dnes dvé hlavni
vétve, které senazyvaji théravdda a mahdjana. Théravada klade diraz
na dosazeni nirvany osobnim Usilim, mahajana vice nalé¢hd na kult Buddhy
a jeho napodobovani, viru, modlitbu a Sifeni Buddhova uceni.
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Cinska nabozenstvi

Cina je svébytnym naboZenskym prostorem, ve kterém se v priibéhu déjin
ustdlily tf1i vymezené nabozenské tradice, které se vzdjemné ovliviiovali
a neustale ovliviiyji. Kazda z nich nese sva specifika spojend se specifiky ¢inské
kultury. Jedna se o taoismus, konfucianismus a ¢chanovy buddhismus.

Cinané pfisli do Ciny jako kotovny narod ze zapadu asi na pocatku 3.
tisicileti pt. Kr. pod vedenim legendarniho vidce, ktery se jmenoval Fo-hi.
Usazovali se zpocatku ptedev§im v udolich velkych tek, kde vznikaly prvni
Cinské staty. Tyto byly v 2. tisicileti sjednoceny pod vladou cisafil, v niz
se vysttidalo n€kolik dynastii.

Podafilo se prokédzat existenci prvni dynastie Sia, na kterou navazala
dynastie Sang, jez vladla asi od poloviny 2. tisicileti a byla vr. 1040 pi. Kr.
vystiidana dynastii Cou, ktera vladla az do r. 256 pt. Kr. v letech 202 pt. Kr. a7
220 po Kr. vladla v Ciné dynastie Chan. Potom doslo k rozdéleni Ciny na vice
statll. Znovusjednoceni Ciny nastalo za dynastie Tchang (618-907). Doslo opét
k déleni Ciny. Na severu vladly dynastie Liao (916-1125) a Tin (1125-1234),
na jihu dynastie Sung (960-1279).

V letech 1264-1368 byla Cina postupné dobyta Mongoly a vladla v ni
mongolské dynastie Jiian. v r. 1368 byla mongolska nadvlada svrzena a od téhoz
roku dor. 1644 vladla v Cing ¢inska dynastie Ming, kterd byla vystéidana
mandzuskou dynastii Cching (1644-1912).

V r. 1912 byl cisaf svrzen a Cina se stala republikou. Po vitézstvi
komunistd nad nacionalisty vr. 1949 se kontinentalni Cina stala Cinskou
lidovou republikou, zatimco nacionalisté se udrZeli na ¢inském ostrové Tchaj-
wanu (tzv. narodni Cina).

Dnes v Ciné iptes silny vliv ,,védeckého ateismu® komunistické strany
rozliSujeme konfucianismus, taoismus a ¢chanovy buddhismus; vSe dopliuje
v Cing velmi silna tcta k predk@im. Dalsi svétova naboZenstvi jsou mensinove
zastoupena. Nejviditelngjsi jsou komunity muslimi a dnes také silné¢ se
rozsifujici kiest'anstvi.

Nejstarsi pisemné pamatky

O Cinské kultufe anédboZenstvi v nejstarSich dobach svédc¢i staroveke
kanonické ¢inské knihy, které jsou nazyvany souhrnné jako konfuciansky
kanon. Ten sestava z péti klasikl (t'ing), respektive Sesti.

1. I-ting (Kniha promén) — spis o vésténi a diagramech pochdzejici z 12.
stoleti pt. Kr., redakce jsou pozdé&;jsi.

Su-ting (Kniha listin) — obsahuje d&jiny prvnich tii ¢inskych dynastii
Si-ting (Kniha zpévil) — sbirka narodni poezie z obdobi dynastie Cou
Li-ting (Kniha obtadil) — obsahuje nejstarsi nabozenské obtady Cinant
Cchuun-échiu (Kniha jara apodzimu) — vyli¢eni udalosti kniZectvi Lu,
sepsané snad samym Konfuciem

N ol
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6. Jie-ting (Kniha hudby) — je né¢kdy oznaCovana jako Sesty klasicky spis.

Konfuciovy vyroky jsou znamy pod jménem Rozmluvy. Je znama jejich
verze z 2. stoleti pt. Kr. Velmi pravdépodobné byly sepsany jeho Zaky po smrti
Konfucia.

Nejstarsi nabozZenstvi Ciliani

Podle svédectvi knih Su-ting a Si-fing byl ptivodnim naboZenstvim
Cifiant zfejmé monoteismus. Koovni Cifané nazyvali Nejvyssi bytost Sang-Ti
(Svrchovany Pan) nebo jen Ti (Pan, Vladat). Usedli Ciiané-rolnici ji nazyvali
Chuang-Tien (Nejvy$si Nebe) nebo jen Tien (Nebe). Je dolozen také nazev
Chuang-Tien-Sang-Ti (Svrchovany Pan nejvysiiho nebe). Pojmy Pan a Nebe
se dokonale kryji, nebe je chdpano jako bozska bytost. Také pozdéjsi vira v pét
nebeskych bytosti je virou v jediného Pana nebes, nebot’ jde o pét Cinskych zivli
¢1 svétovych stran (sever, jih, vychod, zapad a stfed), a tedy o plnost téhoZ byti
ve viech jeho projevech. Stafi Cifiané neméli knéze ani chramy. Obéti Nejvyssi
bytosti pfindsel sam cisaf na posvatné hote Tchaj-San, kterd je jizné¢ od dneSniho
Pekingu. Koufem stoupajicim zobéti knebi byly Svrchovanému Péanu
oznamovany udalosti v {iSi. Pozd¢ji se zafalo pouzivat veésténi a hadacstvi
z nebeskych zjevl, diagrami a jinych pomiticek. Svrchovany Pan byl chapan
jako Stvoftitel nebeskych duchii sen, pozemskych genil ki 1prvniho clovéka
(obra) Pchan-ku, ze kterého vznika cely svét 1 lidé. Podle starych cinskych
d&jepiscti (Lo-pi, Cao-kang) Zil prvni ¢lovék v raji, ale pro neposluinost k Panu
nebes byl z raje vyhnan.

V prvni poloviné 1. tisicileti pf. Kr. nastava v Ciné upadek naboZenstvi.
Tento nabozensky svét se v prubéhu déjin pietvoril v dominantni manismus
v podobé ucty k predkim a véstbu z diagramil dnes zndmych jako hexagramy
v knize [-ting. Namisto ucty k Svrchovanému Panu se rozviji ucta k mrtvym
predkiim, jejichz duchové jsou v nékterych piipadech zboZ$téni. O reformu
politickou, mravni 1naboZenskou setéméf souCasné¢ pokusili Laocius
a Konfucius.

Cinsti reformatoii

Neutéseny stav nabozenstvi a spoleénosti v Ciné vyvolal snahy o obnovu.
V 6. stoleti pt. Kr. vrcholi tyto snahy vystoupenim dvou nabozenskych, ¢i spise
spoleCenskych a mravnich reformator: jsou to Lao-tse a Kung-fu-tse. Prvni
znich, Lao-tse (latinsky zvany Laocius) je predevS§im filosof a pokousi
se reformovat spole¢nost na zaklad¢ jiz existujicic taoistické filosofie a etiky,
kterou nasledn€ jeho zaci ustanovuji jako nabozensky systém. Druhy z nich,
Kung-fu-tse (latinsky zvany Konfucius) je spiSe politik a pokousi se reformovat
spoleCensky zivot na zaklad¢ vlastniho etického systému, zvaného po ném
konfucianismus. Vychazi ze stavajicich tradic a stavajici terminologie a nové
vSe definuje.
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Taoismus

Vzdélangjsi lidé v Ciné rozvijeli filosofické mysleni o transcendentnim
fadu svéta, ktery je ovladan nezpifedmétitelnym a neosobnim svétovym
principem, zvanym fao (cesta), proto se nauka nazyva taoismus. Podle taoismu
jsou ve svété piitomné dvé protichlidné sily nebo Zivly: jin a jang. Jang
piedstavuje svétlo a také teplo, sucho, pohyb, aktivitu a muZzstvi. Naproti tomu
jin pfedstavuje tmu a také zimu, vlhko, klid, pasivitu a Zenstvi. Zadna z téchto
hodnot nema ryze negativni Ci pozitivni hodnotu, ale napt. kazda Cast jin, aby
byla sama v harmonii, musi v sobé opét obsahovat rovnovdhu jin a jang.
Obdobné 1 jang musi byt ve vnitfni rovnovaze jin a jang. Aby chod svéta byl
v pofadku, musi byt oba navzajem protichidné Zivly vrovnovaze, v niz je
udrzuje princip fao. Také v mezilidskych vztazich musi byt rovnovéha, ta je
vSak dosazitelné jen péstovanim mravnosti neboli ctnosti, zvané te.

Koreny taocismu

Kofeny taoismu nachazime jiz ve starych cCinskych mytologiich.
na pocatku Cinskych dé&jin je deset mytickych epoch, vime o nich z kroniky, poté
nasleduje historicky zluty cisat Chuang Ti (asi 2600 pt.n.l.), spojovany s prvkem
Zemé avyrobou hedvabi. Tento kulturni hrdina a Saman upadd do stavu
katalepsie a navs§tévuje kraje nespalitelnych duchi, ktefi chodi vzduchem a spi
v prazdném prostoru jako v posteli. Mytologie Nesmrtelnych je tak spojena
se zlatym vékem Zlutého cisafe, moudrého a spravedlivého vladce. Sien Ting
neboli tizemi nesmrtelnych je Hora nesmrtelnych (Sien San) nebo také Devét
palact (Tiou Kung), snad devél vrcholi mytické hory Tiou I. Jejich krajina
se n&kdy popisuje jako horska a zaroveii ostrovni. Cisaf S’Chnang-ti tam udajné
r. 217 pt. Kr. poslal vypravu, aby hledala elixir dlouhého Zivota. Sest tisic
mladych lidi adajné zmizelo ve vlnach mote. Vznikaji teorie o symbolech
a predmét vedoucich k GispéSnému cili cesty.

Touha po bozském a v&€ném Zivoté je Cinské mytologii vlastni. Pozdéji
taoismus rozviji nékolik uceni, tykajicich se zbozsténych lidi, vécnych symboll
Cesty a zaruk jeji UspéSnosti. Pozdéji se pod vlivem buddhismu sestavuje
hierarchie nesmrtelnych. Ale podle jiné tradice Ziji dale na P&ti svatych horach,
které jsou cilem téchto mytickych pouti.

Kdyz taoista pronikd do hor, pronika symbolicky sam do sebe a objevuje
lehkost byti, kterd ho ¢ini beztiznym. Osvobozuje se od vSech spolecenskych
a jazykovych konvenci a méni své védomi takovym zpisobem, Ze z ncho
vypuzuje ziskané zvyky a povinnosti. Jako napiiklad filosof Cuang-c’ sni o tom,
ze je motylem, ktery kdyzZ se vzbudi, pta se sdm sebe, zda to byl on, kdo snil, ze
je motyl, nebo zda to je motyl, kdo snil, Ze je Cuang-c'.

Zdalo se Cuangovi, Ze je motyl, jenz poletuje kolem, motyl se citil motylem, nic mu
nechybélo, nevédél, e je Cuang. Nahle se probudil a ustrnul, je Cuang! A ted’ nevi,
zdalo se Cuangovi, Ze je motyl, nebo se zd4 nyni motylu, ze je Cuang? Cuang nebo
motyl, pfece tu musi byt n¢jaky rozdil! A tomu se tikd promenlivost véci!
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(Zhuangzi, Cuang-c)

Svét je prostor vytvoieny ze snd, vysnéné bytosti plodi sniciho, podobné
jako Escherovy ruce kresli jedna druhou, aby mohly kreslit.

Prameny

Klasickymi knihami taoismu jsou Tao-te ting, ptipisované mytickému
zakladateli nauky tao (cesta) Lao-c. Druha je Cuang.c' & Zhuangzi, ktera je
pojmenovana po Udajném autorovi. Datovani Tao-te ting (Klasickd kniha
o cesté a ctnosti) je sporné. Prikloime se k nazoru, Ze datum vzniku je 240 pf.
Kr. Cuang-c' Zil ziejmé ve 4. stoleti pf. Kr. Stejné tak se vedou spory, ktera
z obou knih vznikla jako prvni. VE&tSinovy nazor tikd, ze to byla Tao-te t'ing.

Neni vSak moZné omezit taoismus na tyto dva texty, jako neni mozné
omezit gastronomii na kuchatku Bohumily Magdaleny Retigové. Taoismus totiz
tvofi  filosoficko-lékafsky  a alchymisticky-esoterismus,  primitivni  ale
i sofistikovany ritudl atd. Pluriformita taoismu je srovnatelnd snad
s platonismem, ktery mize mit také velmi mnoho tvafi.

Lao-tse a jeho reforma

Reformatorem filosofického taoismu spojeného s mytologiemi byl Lao-tse
(lat. Laocius), ktery zil v prvni polovin¢ 6. stol. pi. Kr. ojeho Zivoté vime
s jistotou jen velmi malo. Podle leegendy byl spravcem archivu a pokladu
na cisafském dvoie dynastie Cou. Je mu pfipisovana kniha Tao-te-t'ing (Kniha
o zivote a ctnosti). V ni je popsan fad svéta fao a je zde doporucovana ctnost ze.

Lao-tseho uceni a praxe.

Podle Laocia ma cClovék prohlubovat poznani o své jednoté s tao, ma
peCovat jak o hygienu téla, tak 1 o hygienu duSe, aby va$némi nevycCerpal své
sily a dozil se vysokého veéku. Véfici taoista klidn€ o¢ekdva konec svého Zivota
anema strach ze smrti. Ve svém Zivoté se fidi zdsadou wu-wei (princip
necinéni). Princip ne€inéni je zpisob Zivota v harmonii s tao, a tedy zpisob
zivota v harmonii s ptirozenosti Cloveé a tedy 1 svéta. Proto taoisté ostfe odsuzuji
jakoukoli valku. Veskery shon, spéch a uporné snazeni se o néco, je pro né
naprostou poSetilosti. Jedind moudrost je klidn¢ ocekéavat konec Zivota a trvaly
odpo€inek za hrobem. Neznamena to vSak naprostou pasivitu, ale apel
k nerozkolisani tao ve svété vlastnim jednanim, které neni v harmonii s fao.

I kdyz Tao-te-ting bez ustani hlasd svrchovanost nicoty nad bytim,
prazdnoty nad plnosti, neznamena to popieni zivota, vzdyt nejvySSim cilem
taoismu je ziskani nesmrtelnosti.

Clovék je vlastné obrazem vesmiru, ktery je oZiveny primordialnim
dechem, ktery je rozdéleny na jin a jang, temnotu a svétlo, Zensky a muzsky,
zemi a nebe, a ten Zije v ¢lovéku. Fenomén Zivota je identicky s dechem Zivota
a skrze n¢j je Clovek schopen nesmrtelnosti. Postupy dosaZeni dokonalosti jsou
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rizné: cviceni, Zivotosprava, techniky dychani 1 sexualni techniky, uzivani drog,
vnitini alchymie a samoziejmé meditace, kterd je integralni soucésti taoismu.
Meditace spoc€ivd v ustaveni velmi piesné vnitini télesné topografie, kterd
se sklada z mist, kam taoista umist'uje bohy, navstévuje je, uctivd a rozmlouva
s nimi.

Cilem taoistické alchymie je zhotoveni elixiru nesmrtelnosti. U vnéjSich
technik je elixir pitna substance. Ve vnitini alchymii (nej-tan) je to Zivotni
princip.

DalSi vyvoj taoismu

Laociovy nazory nebyly zcela vlastni ¢inorodému ¢inskému duchu, proto
jeho nauka nebyla vétSinou pfijata a kniha Tao-te-ting nepatii mezi kanonické
Cinské knihy. Také pfedstava lehkosti byti, které neni omezovano obtiznymi
povinnostmi vi¢i statu, spole¢nosti, a druhym lidem, se nesetkala s pochopenim
u vladdnoucich elit a také u oficidlniho konfucianismu, ktery postupné
dominoval. Ptesto hrél taoismus vyznamnou tlohu v déjindch ¢inského mysleni
a nékteii ¢insti cisafové mu byli ptiznivé naklonéni. Za cisafe Cen-cunga r. 1017
byl taoismus dokonce prohlasen za statni nabozenstvi Ciny. Lidovy taoisticky
bith Nejvyssi Cisty byl tehdy prohlasen za praotce cisaiské rodiny, cisaf za syna
nebes a Lao-tse za prostfednika mezi cisafem a nejvySSim bohem. Cisat Chuej-
cung vr. 1115 prohlasil Nejvyssiho Cistého véficich taoistdl za totozného
se Svrchovanym Panem piivodniho ¢inského nabozenstvi.

Od piichodu buddhismu do Ciny musi konfucianismus, taoismus
a buddhismus soupetit o véfici. Taoismus se vSak pomérné¢ dobie snasel
s buddhismem typu mahajana, ktery pronikl postupné do Ciny od pfelomu
letopoctu. Vysledkem syntézy obou tradic je buddhistickd mysticko-asketicka
skola cchan, ktera vznikla v Cing na zakladé ovlivnéni buddhismu taoismem
akterda je znamé&jsi v japonské verzi zvané zen. Pies Cinu a Koreu pronikl
buddhismus do Japonska v 6. stol. po K.

Boje ndbozenskych tradic vSak probihaly mimofaddné tvrdymi metodami,
zvlasté na sklonku dynastie Tchang (618-907), kdy je buddhismus nejmocnéjsi
a také nejprondsledovangj$i ndbozenstvi. Asi od 11. stoleti ovlada ndbozensky
zivot Cifanti intelektualni syntéza ti niboZenstvi. Neznamena to vSak naprosté
piiméii a solupréci, ale postupnou harmonizaci v ramei spolecné kultury.

Cisafoveé, ktefi davali prednost buddhismu, obvykle pronasledovali
taoismus, a naopak. Pod vlivem buddhismu pak taoisté ptejali mniSskou cestu.
Od r. 666 az dor. 1911 byly jejich smiSené klaStery podporovany statnim
rozpoCtem. Taoismus se praktikuje samoziejmé dodnes, ato prokazatelné
na Tchajwanu.

Konfucius a jeho reforma
Konfucius je polatin§téné ¢inské jméno Kchung-fu-c' (Mistr Kchung). Je

zakladatelem konfucianismu. Pod svym vlastnim jménem Kchung Cchiu
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se narodil kolem poloviny 6. stoleti p¥. Kr. (asi 551) v provincii San-tung
do rodiny z niz8i vojenské Slechty. Jeho vzdé€lani a zacatky byly skromné. Ve 3
letech ztratil otce. M¢l rad ritudly a hudbu, ale to mu nepiineslo zddnou vefejnou
funkci. V 19 letech se oZenil a stal se dozorcem knizecich skladi. AZ v padesati
letech se stal ufednikem, ale po roce své misto opustil. Tato situace se opakovala
v n¢kolika jinych stitech. Nakonec se vratil do svého rodisté, kde vykonaval
nevyznamné vefejné zaméstnani a vénoval se vyu¢ovani malé skupiny chudych
zakl, které se snazil pfeménit v dokonalé lidské bytosti. V r. 484 pi. Kr. vSak
ztratil oblibu kniZete a rozmrzen odeSel od kniZeciho dvora. Konfucius zemiel
v 1. 479 pt. Kr. nedocenén svym okolim.

Konfuciova reforma spociva v jeho mravouce. Konfucius zdlraznuje jako
nejvyssi ctnost Zem (humanitu). Ta se ma projevit ve tiech vSeobecnych
ctnostech: védéni, lidskosti a stateCnosti. Tyto ctnosti se maji uplatnit ve vSech
pcti mezilidskych vztazich:

1. mezi muzem a Zenou v manzelstvi
mezi rodici a détmi v roding
mezi star§imi a mlad$imi sourozenci
mezi prateli a sousedy
a kone¢né€ mezi vrchnosti a poddanymi.

N1251 maji vzdy poslouchat vyssi, ale tito jsou povinni pecovat svédomité
o své svéfence a davat jim dobry piiklad. Modelem, ktery by mohl byt pouZit
pro predstavu realizované vlastnosti Zen, neni sttedovéky rytit Lancelot, ale
dzentlmen typu Williho Foga, ktery vynika vnéjsi korektnosti ve vSech Zivotnich
okolnostech, od nejbéznéjSich az po nejneocekavangjsi. Ritual (ndboZensky)
podle n&j zajistuje vécem jejich vlastni charakter (/i), spoleCenskym situacim
jejich kontinuitu a ¢lovéku jeho postaveni v celku spole¢nosti. Jeho morélka
se stala zékladem ¢inské tiSe az do roku 1911. Nebyla moralkou aristokratickou,
ale burzoazni. Nekladla diraz na piivod clovéka, ale na vzdélani a vnéjsi
chovani.

ST

Uceni

Ackoli je konfucianismus nedilnou soudasti tfi nabozenstvi Ciny, je
kladena otazka, zda se jedna o nabozenstvi. Konfuciovym hlavnim poslanim je
demytologizovat ¢inské nabozenské predstavy: nadpiirozené bytosti se méni ve
ctnosti, nebe prestava byt bozské, ale zlistavd principem, ktery zajiStuje tad
apod.

Vzdalené se podob4d Konfuciova kritika tradicniho nabozenstvi kritice
Buddhové. Konfucius se nezabyva ,,spasou‘ jedince, protoze ve spravné vedené
spole¢nosti neni koho zachranovat. Oproti buddhismu, ktery vytvofil organizace
s hierarchiemi mnich a laiki, nemé& konfucianismus knéze. Vykonavateli
ritudlu jsou vzdélani Gfednici Zu. Ti na zaklad¢€ statni zkouSky zastavaji vSechna
dostupnd mista ti§ské, usttedni a provincni spravy. Pro¢ nazyvat tento formdalni
kult, vykondvany afedniky, ktefi nevéti v bozstva jako ndboZensky?
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Ptesto se konfucianismus etabloval jako néaboZensky systém. Jeho
kosmologie vytvofena po smrti Konfucia slavnym Tung Cung-$uem (176-104
pf. Kr., prvni ministr cisaife Wu-ti, 140-87 pi.Kr.) za dynastie Chan, je velmi
primitivni ade facto pievzata ztaoismu. Konfucia samotného mytologie
nezajima, protoze jeho hlavnim zajmem je nalézt stfedni cestu (fao) v lidské
spolec¢nosti a ¢innostech jednotlivce. Cestu zajist'ujici rovnovahu mezi vili zemé
a vili nebe; nikoliv boZské nebe, ale vSudypfitomny neurcitelny univerzédlni
princip.

Dobro cloveéka zde na zemi neni za ucelem spasy, protoze Konfucius
nema negativni pojeti svéta. I nesmrtelnost je podle né¢j dosazitelnd, ale nikoliv
individudlng, ale jako cil jiz dosaZeny ptirozenym sledem pokoleni zde na zemi.
Proto kladl Konfucius diiraz na uctu k pfedkim. V konfucianismu nebyla nikdy
ustanovena bazen pred bozstvem a sluzba boZstvu. Konfucianismus urcuje
Clovéku jediny cil, a to zdokonalit své lidstvi ve ctnosti (Zen) plnénim svych
povinnosti podle toho, co je vhodné a spravné, tedy v harmonii samo se sebou
(7). V mravouce Konfucius zdiraznil tfi jmenované ctnosti: védéni, lidskost,
statecnost.

Na prvnim misté tedy stoji blaho ¢lov€ka zijiciho v ur€itych rodinnych
a spolecenskych vazbach. Konfucianismus mél a ma velmi blizko k politickému
uspotfadani svéta. Kazdy je zde zvan k tomu, aby zacal se zménami piedevsim
sdm u sebe, a to plati ve zvlastni mife pro vladce. Proto Konfucius v politice
formuloval napravu pojmu a také formy vychovy, uméni, pisemnictvi, pravidel
sluSného chovéani. Lidska spole¢nost ma byt fizena dvéma pohyby. Skrze
vzdélavaci hnuti, které ptichazi shora a které odpovida otcovské lasce k synovi.
A skrze hnuti ucty, které ptichazi zdola a rovna se synovské lasce. To je jedina
konfucidnska povinnost. Hiichem je tedy nedodrzeni pravidla ucty, které je
aplikovano v péti zédkladnich a jiz popsanych vztazich:

1) vladce — poddany

2) otec —syn

3) manzel — manzelka

4) star$i bratr — mladsi bratr
5) ptitel — pfitel.

Takto postavend nauka srysy paternalistické ideologie Casto vedla ve
slepou poslusnost vii€i politickym zajmtim, a to 1 totalitniho statu. Je to zfeymé
z dalsiho vyvoje konfucianismu.

Vyvoj konfucianismu

Konfuciovi Zaci, zvani literati, rozsifili nauku svého mistra tak, Ze brzy
dosla velkého uznéani. Oblibili si ji zvlasté vladcové, knizata a vétSina cisaft.
Vroce 57 po Kr. dosahli literati toho, ze na rozkaz cisafe byl zaveden kult
Konfucia po celé fiSi, byly mu stavény chramy a pfindSeny obéti. Nikdo
se nemohl stat cisafskym ufednikem (n€kdy zndmy v cestiné jako mandarin),
pokud se nepoklonil Konfuciovi a neslozil zkouSku z Konfuciovych nauk
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u literat. Teprve r. 1907 byly vysady literath zruSeny a spolu s tim i dozor nad
statnimi ufedniky a nad obtady.

Déjiny konfucianismu v Ciné jsou ve svych poéatcich poznamenany
zvlasté ucenimi filosofi Meng-c” (Mencius, 4.-3. stoleti pt. Kr.) a Sun-c¢” (3.
stoleti pt. Kr.). Rozpory v jejich u€eni pfipominaji mnohé odstupy modernich
filosofli: Imanuel Kant x Jean-Jacques Rousseau apod. Mencius véti v niternou
dobrotu lidské povahy, Ze pravidla a ritudly jsou zvnitinény a vyjadiuji skute¢né
individudlni viili, Ze city krale vii¢i lidu jsou otcovské atd. Siin-c tvrdi, Ze lidska
povaha je v podstaté¢ Spatna, Ze ritudly jsou pouhym nechténym podiizenim
se spoleCenskému natlaku; Ze krdl nemd k poddanym Zadné city. Nejdiive
triumfuje Sung-ceho nauka v legalistické $kole dynastie Cchin (221-207 pi. Kr.)
av Ciné na dlouho ptevlada. Pozd&ji seza dynastie Sung (960-1279) stava
Menciovo mysleni tak vlivaym, Ze je Mencius dokonce povazovan za ,,Druhého
moudrého* a jediného legitimniho pokracovatele Konfuciova dila.

Hnuti zndmé pod jménem neokonfucianismus zacCind v epoSe Sung.
Reinterpretuje se pojem [i (princip) onlologickymi vyrazy arozviji
se kosmologické spekulace. Hlavnimi pfedstaviteli neokonfucianismu je pét
mistri v epose Severnich Sungii (Sao Jung, 1011-1077; Cou Tun-i, 1017-1073;
Cang Cai 1020-1077; a bratfi Ccheng Hao, 1032-1085, a Ccheng 1, 1033-1107),
po nichz nasleduje Cu Si (1130-1200), ktery uskutedfiuje originalni
metafyzickou syntézu, pocinaje pracemi svych ptfedchidci. Od pocatku 14.
stoleti az dor. 1912 je Cu Si konfucianskym kanonem, rovnéZ uzivanym
v ¢inském byrokratickém systému k ptipravé obavanych vetejnych zkousek.
VyhldSeni republiky vr. 1912 docCasn€ ukoncCilo oficialni obéti nebi
a Konfuciovi; nicméné vr. 1914 se obnovily. Neokonfucianismus, ktery byl
v komunistické Ciné v 60. letech pronasledovan, si udrzel svou roli
v Hongkongu a na Taiwanu, stejné tak 1 v ¢inskych komunitdch ve Spojenych
statech.

Mimo Cinu se konfucianismus §ifil nejprve pfed nadim letopoétem
v Koreji, ale az pted koncem 14. stoleti po Kr. se tam neokonfucianismus pevné
uchytil jako filosofie statu Ji (1392-1910) a jako systém vzdélani a vetejnych
zkousek. Konfucianisinus korejského ptuvodu pronikl koncem 3. stol. po Kr.
do Japonska a uchytil se tam asi v poloviné¢ 7. stoleti, ale zdhy se zhroutil.
Neokonfucianismus tam ptichazi z Ciny po smrti Cu Si (jap. Susi) a kombinoval
se se zenovym buddhismem, ale nikdy ho nepiekonal. Pocatkem 20. stoleti
se konfucianismus zménil v ideologii japonskych vojenskych vyboji a plnil tuto
roli po celou druhou svétovou valku.

Buddhismus v Cing )
Buddhismus pronikl do Ciny asi ve 2. stoleti po Kr., ato ve své
reformované podob¢, zvané mahajana (velka cesta). Byl to kult mnoha buddht

zijicich v nebi nebo ptichazejicich na svét jako boddhisattvové. Zvlasté dynastie
Tin podporovala ptes odpor literath Sifeni buddhismu v Ciné, ktera byla
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na pocatku 5. stol. po Kr. poseta buddhistickymi klastery a chramy. Buddha byl
v Ciné uctivan pod nazvem Foh, zatimco vtéleni Buddhy Amitabha bylo
uctivano pod nazvem Omitofoh. z Ciny pronikl buddhismus v 6. stol. po Kr.
do Japonska, které ovladl na dobu del§i nez celé tisicileti. v Cingé vsak byl
buddhismus postupné utlumen konfucianismem, udrzel se spiSe v nékterych
krajich na venkové¢ a hlavné v horskych oblastech (zvlasté v Tibetu).

Dalsi naboZenstvi v Ciné

Kiestanstvi pfislo do Ciny jiz v 7. stol. ze Syrie a pozdgji ve 13. stol.
z Mongolska. Ve 14. stol. viak byli kiestané, pievazné cizinci, z Ciny vyhnani.
misiondfi (zvlasté¢ Matteo Ricci, 1552-1610). Tito akceptovali uctivani mrtvych
predki a Konfuciovu etiku. Za to byli kritizovdni od jinych katolickych
misionaft, ktefi pfisli do Ciny pozdéji a na jezuity si stézovali papezi. PapeZ
Klement XI. natfidil v letech 1704 a 1715 zménu pfistupu a zakazal uctivani
predkt, coz Cinany vedlo az k vyhnani misionait. Nové misie se v Ciné mohly
rozvinout teprve na podatku 19. stol. Dne$ni odhady podtu kiestani v Cing
se pohybuji od 40 do 100 miliont véficich.

Islam se dostal do Ciny prostiednictvim Arabt a muslimi ze stfedni Asie
v 8. stol. Dalsi vlna islamu pftisla ve 13. stoleti s pfichodem Mongoll. Dnes je
v Cing asi 20 miliont muslim?, ale podty stoupaji, predeviim pro snahu Cifiant
vyhnout se statem diktované politice jednoho ditéte, kterd se nevztahuje na
nékteré ndrodnostni mensiny.

Nabozensky zivot v kontinentdlni Ciné je dnes utlumen v disledku
komunistického rezimu, ktery potlacuje vSechna naboZenstvi. Nabozensky utlak
byl zv1asté silny v obdobi tzv. kulturni revoluce v letech 1966 az 1976. Po roce
1978 byly nékteré nabozenské aktivity obnoveny. I kdyZ se vétsina Citianti dnes
nehlasi k zd&dnému naboZenstvi, Cinské nabozenské tradice piezivaji
v podvédomi lidi a znovu se zac¢inaji ponenahlu projevovat i navenek, a to spolu
s tim, jak se Cina postupné otvira svétu.

Na Tchaj-wanu a v Hong-kongu, které nebyly pod komunistickou
diktaturou, se nabozenstvi rozvijeji svobodng. Zde je zfeymy rostouci
nabozensky zZivot v§ech ptfitomnych véficich komunit.

Souhrn

Cina je zemi tii naboZenskych tradic: taoismu, konfucianismu
a buddhismu. Ty jsou dodnes dilezitou soucasti ¢inské kultury. Ciané si Gasto
vybiraji riizné prvky ze viech téchto tradic, které v Cind malokdy existuji v &isté
podobé. Jind naboZenstvi, napi. kiestanstvi nebo islam, ovlivnila Cinu v mensi
mife a jsou zde pfitomna jen jako nabozenské menSiny.
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Japonska nabozenstvi

Zakladni uchopeni

Japonské narodni naboZenstvi je obrovsky komplex ndboZenskych
predstav, zvykid a praktik, které dostaly dosti pozdé jméno Sinto, aby byly
odlifeny od naboZenstvi pochéazejicich z Ciny, respektive zIndie zvanych
butondo (Echanovy buddhismus), respektive konfucianismus. Popularng
se o Japoncich tikd, ze ziji jako konfucianisté, Zeni se jako Sintoisté a umiraji
jako buddhisté, kazdy ma doba Sintoisticky a buddhisticky oltat a kazdy
respektuje geomantickd pravidla feng Suei, a vlastni kalendai ptiznivych
1 nepfiznivych dni.

Japonsko vSak hosti celkem Ctyfi velkd nabozenstvi: Sintoismus,
buddhismus, konfucianismus a kiestanstvi (od r. 1549). Japonské slovo §into
znamena cesta (do, Cinsky tao). Tradiéné také cesta kami (cesta ochrannych
bozZstev vSech véci).

Zdroje

Nejstar§im pramenem tykajicim se etnickych a také nabozenskych tradic
Japonska je KodzZiki (vypravéni o starobylych vécech). Sepsané asi r. 712
dastojnikem O no Jasumarem (F724) na piikaz cisafovny. Kniha pojednava
o d&jindch Japonska od stvofeni svéta do r. 628. Zanamenava myty a legendy a
také historické udalsoti.

Dale kniha NihonSoki (Kroniky Japonska) je kompilaci japonskych déjin
(zndme 30 z pivodné 31 svazktl). Byla dokon¢ena r. 720. Dobrym zdrojem jsou
také ¢inské prameny z dynastie Wei (220-265) atd.

Stara mytologie

Z archeologickych objevll zname na tzemi Japonska neolitické kultury
(dZomon) s typickymi hlinénymi zenskymi soSkami a valecky z lesténého
kamene (sekibo). Pozdé&ji Japonci praktikovali skapulomancii (véSténi
z zelvoviny).

Stara japonska mytologie je kombinaci mytologii doloZenych 1 jinde
adosud se nepodafilo nalézt jednoznaCny interpreta¢ni klic. P&t prvnich
Sintoistickych boZstev se samovolné vynoiuje z chaosu. V disledku nékolika
spojeni se rodi Izanagi (Ten, ktery zve) a jeho sestra Izanami (Ta, ktera zve).
Oba pak zplovouciho nebeského mostu tvoii kyméacenim prvni ostrov ve
slaném mofi. Sestupuji na ostrov aplodi vadného prvorozeného Hiruko
(pijavici). Dale plodi japonské ostrovy a jiz zminéné kami. NeSikovnosti jeden
jejich z plodt, a to kami ohné&, spali vaginu své matky a zabije ji. Rozhnévany
Izanagi mu srazi hlavu a z jeho krve se rodi mnoho dalSich kami. Izanagi potom,
jak zname 1 z mnoha jinych mytologii, sestoupi do podsvéti (Zemé Zzlutého
pramene), aby znovu ziskal Izanami, kterd je tam drzena, protoZe ochutnala
mistni pokrmy (srov. mytus o Persefon¢). Spoléhaje na pomoc kami daného
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mista, mize pfijit s podminkou, Ze ji bude hledat v noci. Izanagi nedodrzi slib
a s pochodni v ruce zjisti, ze jeho manzelka je mrtvola pokrytd hmyzem. Osm
farii, straZkyné Zemé noci, pronasleduje Izanagiho. Ten se se brani odhozenim
klobouku, ktery se proméni ve vinici. Farie se zdrzi hltdnim hroznd. To se stejné
jako v mnoha pohadkéach napt. i1 slovanské pohadky od K.J.Erbena, opakuje
tiikrat. Konkrétné s bambusovymi vyhonky a s fekou. Izanagi tak unikne, ale
sama Izanami se ho vyda z podsvéti hledat, a to v doprovodu osmi kami blesku
a patnacti set valecnikii Zemé noci. Izanagi vSak zatarasi skaliskem piechod
mezi obéma svéty a pronese slova o jejich rozchodu: Ona dopravi kazdy den
do svého kralovstvi tisic Zivych, ale on zajisti zrozeni tisice péti set Zivych.
Svéta tak ma nadé€ji nevyhynout. Izanagi ocistén od styku se svétem mrtvych,

vvvvvv

vvvvvv

o téchto kami je ten o Izumovi a KjuSu. Ti z Kjusu, kteti jdou do zemé Jatnato,
jsou prvni japonsti cisafi.

Pluralita naboZenskych tradic

Sinté je poloZzeno na tcté ke kami, viudypiitomné manifestaci posvatna.
Pivodné jsou kami ztejmé ptirodni sily, predkové, pojmy, kterym ale nebyly
budovany svatyn¢ a mista kultu. Urc¢ité oblasti byly vymezovéany jen v dobé
ritudlnich oslav na jejich pocest. NejCastéji to byly sezénni svatky spojené
s japonskym hospodaiskym systémem. Individudlni Sintoisticky kult byl
vykonavan v soukromi.

Japonsko je mistem tradi¢niho Samanismu, ktery vykondvaly nejcastéji
zeny. Dale zde nachdzime také kulty posvatné posedlosti. Kosmologie stojici
v zakladech této praxe ma dvoji charakter déleni vesmiru. Bud’ obsahuje ¢lenéni
vertikdlni: nebe - zemé - podzemni svét mrtvych, nebo Elenéni horizontalni:
zeme - vécny SveEt.

Pivodné mé kazda lidska skupina své vlastni kami. Pozdéji s vznikem
cisafské moci, jsou sjednoceni a je zde pouze cisafovo kami: bohyné¢ Amaterasu
Omikami. Od 7. stoleti cisaf stanovuje ufad registrace a uchovavani kultu vSech
kami tiSe. V 10. stoleti je na statnim seznamu 3000 svatyni.

Buddhismus, uvedeny do Japonska r. 538, byl od 8. stoleti podporovany
statem. Buddhismu se podafilo podobné jako v Cind vytvofit syntézu
s domacimi nabozenskymi ptedstavami. Sintoisti¢ti kami byli ztotoziovani
s bohy buddhismu, pozdéji dokonce byli povazovani za vtéleni bodhisattvil.
V dobé¢ vlady Kamakurii (1185-1333) se objevilo tendai $int6 a tantrické S§into
(Singon). V nasledujicich staletich se naopak Sintoismus snazil o ocisténi formou
watarai a josSida S$intd.

V epoSe Edo (1603-1867) vznikd syntéza Sintoismu a konfucianismu
(suiga Sinto). Obrodné hnuti Motoariho Norinagy (17. stoleti) se pokousi
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o oCisténi Sintoismu, ale flize obou smérhi byla uzce spojena s kiest'anskou misii,
kterd v ni nasla inspiraci k inkulturaci nauky o Trojici.

Od 17. dodruhé poloviny 19. stoleti je dominantnim a statnim
nabozenstvim Sintoisticko-buddhislicka syntéza. Po ném ndsleduje obdobi
oficialnim nabozenstvim ¢istého §into, a to diky nabozenské reformé Meidzi.

NaboZenska reforma Meidzi

Nabozenskd reforma Meidzi po roce 1869 rozlisila ¢tyfi typy Sintoismu:
cisafsky Sintoismus, Sintoismus provozovany ve svatynich, sektarsky Sintoismus,
lidovy $intoismus. Sintoisticka svatyné je od této doby jiz obydlim pro kami,
které se poji nejCastéji s né¢jakym piirodnim mistem. Pokud neni svatyné
postavena na vhodném piirodnim misté, potom musi obsahovat symbolickou
kresbu krajiny. Podstatnymi se stavaji rity ociStovani. Spocivaji na odfikéani
danych textl, spojenych s velkymi obtady. Plivodné byly praktikovany vSemi
véticimi, ale dnes je kond pouze Sintoisticky knéz, ktery ma pravo slavit ritus
oCiStovani. Ten je slozen z obétiny ryze, saké apod. doprovazené hudbou,
tancem a modlitbami ke kami. Kami je ve svatyni pifedstavovan n¢jakym
symbolem (zrcadlo = Amaterasu) nebo soskou, a to vlivem buddhismu. Praxe je
nadale kolektivni 1 individudlni a oboji je oznacovano jako macuri (slavnost).
Proto ma tradi¢ni japonské obydli soukromy oltaf se symbolickymi piredméty
kami.

Statni Sintoismus

Doba statniho Sintoismu (1868-1946) zavedla knéZstvo jako statni
funkcionatfe zavislé na Odboru pro Sintoismus. Vedle toho byla vlada povinna
zajistit v Japonsku nabozenskou svobodu, piedevS§im tedy pfestat
s pronasledovanim kiestanstvi. Pravo na existenci mélo jen to naboZenstvi, které
bylo uzndno a registorovano statem. Japonsky ufad Dzindzikan musel jiz v 19.
stoelti teSit problém definice a klasifikace nabozenstvi, a zvlas§t€¢ novych
nabozenskych hnuti.

Praxe lidového nabozZenstvi Japonska

Vedle dominantniho Sintoismu v riznych variantach existuje také
japonské lidové ndbozZenstvi (minkan Sinko), které se v mnohém s lidovym
Sintoismem stykd, ale 1pfesto tvofi vlastni tradici. Jedna se o souhrn rith
na usmifenou, sezénnich ritii a dalSich rith pfijatych z japonskych nabozenstvi
Sintd, buddhismus, konfucianismus. Ve spolecnosti jsou nej€astéji dodrzovany
zvyky spojené s novym rokem (Sogacu), s ptichodem jara (secubun, 3. Gnora),
svatkem loutek (hana macuri, 8. dubna), dnem chlapcti (tango no sekku, 5.
kvétna), Svatkem kami vody (suidZzin macuri, 15. ¢ervna), Svatkem hvézdy
(tanabata, 7. Cervence), Svatkem mrtvych (bon, 13.-16. Cervence), podzimni
rovnodennosti (aki no higan). Ugastniky slavnosti tvoii $ir$i rodina (dozokit)
nebo spole€enstvi sousedll (kumi).
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Zidovstvi - judaismus

Judaismus ¢1 zidovstvi je nabozenstvi Izraele a jako déjinny jev prosSel
vyvojem od rané biblické monolatrie k dnes definovanému monoteismu.
Dilezitym bodem zidovského nabozenstvi je vira, ze Bith uzaviel s ptedky
smlouvu (berit), podle niz se stali Zidé vyvolenym lidem BoZim, na kterém
se maji zjevit spasné skutky Bozi, a proto stoji pod zvlastni BoZzi ochranou.
Paritni zastoupeni lidu a Boha ve smlouvé vSak na lid klade narok dodrzovat
smlouvu, jejiz soucasti je zakon.

Nejprve se vénujme déjindm, poté nauce a také nabozenské praxi zidi,
v zavéru dame prostor soucasnému bohatstvi zidovské tradice.

Déjiny Zidovstvi
Dé&jiny zidovstvi jsou dlouhé témét 4 tisice let. Z pohledu literarnich
pamatek a uskute¢niovani kultu je mozné rozdélit déjiny na dvé piiblizné stejné
dlouhé etapy:
- judaismus biblicky - asi od 19. stoleti pt. Kr. do konce 1. stoleti po
Kr.;

- judaismus talmudicky - od konce 1. stoleti po Kr. do soucasnosti.
Oba celky vsak tvoti organickou jednotu, ve které nachdzime kontinuitu.

Judaismus biblicky

Zidovsky lid se objevil v d&jinach po r. 2000 pred Kr. Pochazi ¢asteénd
z Amorejci, ktefi se usadili v Mezopotamii koncem 3. tisicileti. Podle Bible, ve
které je biblické Zidovstvi, a to pfedevS§im ve Starém zakoné, byli prfedkové
Izraele patriarchové Abrahdm, 1zék, Jakob (biblicka kniha Genesis). Abraham
(cca 19.-18. stoleti pi. Kr.) uposlechl Bozi vyzvu a piesté¢hoval se ze své vlasti
v dolni Babylonii do zemé¢ Kanaan (Palestina, dneSni stat Izrael). Podle biblické
tradice je praotcem nejen Zid prostiednictvim svého syna Izaka, narozeného
zjeho manzelky Sary ataké Arabll prostiednictvim svého syna Izmaela,
narozen¢ho ze Safiny otrokyné Hagar. 1zdk mél syny Ezaua a Jdkoba. Starsi
Ezau Isti ptiSel o zaslibeni, které ziskal Jakob, zvany Izrael (Silny jako Bih),
protoze s nim ve snu zapasil Bozi and¢€l. V Jakobvi pokracuje linie vyvoleného
lidu, proto je praotcem Izraelcd. Ezau sestal praotcem sousednich
a konkuren¢nich Edomcil. Jakobovi synové se stali praotci 12 izraelskych
kmeni. Jednim z nich byl Josef, kterého bratti prodali do Egypta do otroctvi. On
se vSak stal mistokralem Egypta a pozdé&ji tam pozval v dob¢ hladu 1 své bratry
s rodinami. Ziejmé pocatkem 17. stoleti pt. Kr. Za cca 400 let se z vyvolené¢ho
lidu stal pocetny narod, ktery byl cely zotrocen.

Z egyptského otroctvi vysvobodil zidy na Bozi rozkaz Mojzi§ (jméno
egyptského plivodu), ktery je vyvedl z Egypta kolem r. 1250 pi. Kr. (biblicka
kniha Exodus). Vedl je na Sinajskou poust, kde na hofe Sinaj, pfijal od Boha
zékon na kamennych deskdch, jehoZz soucasti je do dnes v Evropé znamé
Desatero. Po ctyficetiletém pobytu na pousti ptivedl Mojzi§ Izraelce na hranice
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zem¢ Kanaan, do které je uvedl jeho nastupce Josue (biblickd kniha Jozue).
V prvnich letech bojii s mistnimi kmeny byli povolani Bohem muzi, ktefi
se stavali soudci a vedli boje Izraele s neptateli. Doba soudct trvala asi 200 let
(biblickéd kniha Soudcti). Kolem r. 1050 sofet (soudce) Samuel jmenoval Saula
kralem Izraele, aby bojoval proti Pelistéjcim. Po Saulové smrti byl jiznim
kmenem Juda za krdle ustaven David, ukoncil boje a pfeménil Jeruzalém
v ndboZenské a politické centrum, kde byla také umisténa archa timluvy. Kral
David vladl v Izraeli asi v letech 1000-960 pi. Kr. (1 a2 knitha Samuelova).
Davida nasledoval jeho syn Salomoun (asi 961-922), ktery nechal postavit prvni
jeruzalémsky chram pro schranu zvanou archa.

Po smrti Salomouna se stat rozdélil na severni (Izrael, 10 kmenu) a jizni
kralovstvi (Judsko, dva kmeny). Ob¢ kréalostvi vSak podlehla nabozenskému
synkretismu a vojenskému tlaku okolnich stat. R. 722 pted Kr. byl Izrael dobyt
asyrskou ftiSi. R. 587 nechal babylonsky vladat Nebukadnesar (také
Nabuchodonosor) znicit prvni jeruzalémsky chram. Obyvatelstvo Judska bylo
z velké ¢asti odvleceno do Babylona (biblické knihy Kralovské a knihy Kronik).

Z babylonského zajeti byl lid vysvobozeno perskym vlddcem Kyrem,
ktery obsadil r. 539 Mezopotamii. Zidé se vratili do Jeruzaléma a s podporou
Kyra vystavéli druhy chrdm a celé mésto. PerSti kralové poskytovali Zidim
nabozenskou svobodu a ochranu ptfed nepfateli (biblickd kniha EsdraSova
a NehemiaSova).

Po smrti Alexandra (323 pifed Kr.) se Judsko stalo soucésti tzemi
Ptolemaiovci, kteti vladli Egyptu zhlavniho mésta Alexandrie, mésta
s vyznamnou Zidovskou komunitou. Kolem r. 330 byla vSak perska tiSe dobyta
Alexandrem Velikym, po jehoZ smrti se zidé dostali pod nadvladu feckych
Ptolemaiovct. Rekové se snazili zidovské nabozenstvi a narodni identitu
potlaovat. R. 198 se Judsko dostalo do fiSe Seleukovcti. R. 167 Antiochos IV.
dal zrusit Zidovské zdkony a znesvélil chrdm tim, Ze v ném umistil sochu boha
Dia. To nakonec vyvolalo vzpouru Zidd proti nim (kolem r. 160 pf. Kr.) a tzv.
makabejské valky. V téchto valkach si Zidé vydobyli aspoti na kratky cas
nabozenskou svobodu a ndrodni samostatnost. Chram byl obsazen a ocistén
vzbouienci r. 164; na pamatku této udélosti byl ustaven osmidenni svatek
chanuka (zuovuvysvéceni). R. 140 byl Simon, posledni z makabejskych bratii,
prohlaSen za veleknéze a etnarchu (vladce lidu). Tak se zapocala hasmonejska
dynastie, kterd si udrzela politicko-nabozenskou funkci 1za fimského
protektoratu (biblické 2 knihy Makabejské).

V roce 63 pi. Kr. dobyl Jeruzalém timsky vojeviidce Pompeius a Judsko
se stalo soucasti fise fimské. R. 40 pf. Kr. byl Rimany ustaveny spravce Judska
Herodes, syn Antipatriiv, prohlasen v Rimé za krale Zida. Od r. 6 po Kr. bylo
Judsko spravovano piimo prefektem, posléze fimskym prokuratorem. R. 66,
jako odpovéd’ na provokace prokuratora Flora, propuklo lidové povstani,
podporované zE€loty (sikarii), zidovskymi vlastenci, ktefi se nevahali uchylit
k nasili proti romanizovanym Zidam. General Vespasianus, prohlaeny cisafem
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r. 69, pfenechal svému synu Titovi tkol dokoncit tazeni zapoc€até v Judsku. 28.
srpna roku 70 byl druhy chrdm zni¢en plameny a v zafi byl Jeruzalém vyplenén
cisafskou armadou. Posledni obranci byli rozdrceni r. 74 v pevnosti Masada.
I kdyZ je chybou se domnivat, Ze po tomto datu uz nebylo Zidovské nabozenstvi
Rimany uznavéano, pad chramu jisté zptsobil posileni diaspory, tehdy jiz velmi
star¢ho fenoménu.

Se souhlasem fimského senatu vladl v letech 37-4 pt. Kr. v Jeruzalémé
zidovsky kral Herodes Veliky, ktery zvelebil druhy chram. Ke konci Herodovy
vlady se narodilo v judském mésté Betlémé zidovské dité¢ Jezi§ Kristus,
zakladatel kiestanstvi. Po roce 30 po Kr. vznikla na zakladé¢ jeho uceni
v Jeruzalémé cirkev, kterd se brzy rozesla s Zidovskou tradici.

V roce 66 se Zidé vzboufili proti Rimantim, ti vSak odpor Zidd zlomili
v zidovské valce (67-73). Roku 70 dobyli Jeruzalém a zniCili druhy chram —
do dnes nebyl obnoven ajeho pozlstatek ,zed narkd* je jeho jedinym
mementem. Zidé byli pobyti, zotrofeni nebo piezili v malych komunitich
v riznych castech fimské ftiSe. Jen zbytky Zidovského spolecenstvi piezivaly
v Judsku a v Galileji (Josephus Flavius v knize Valka Zidovska).

Judaismus talmudicky

Po dobyti Jeruzaléma Rimany vr. 70 spojeném se zni¢enim chramu
nesméli Zidé zit v Jeruzalémé. Obéti nebyly pfinaseny a funkce Zidovského
knéZstva témét zanikla. Dillezitym mistem zlstadvd mésto Jabne na jihozapadé
Judska. Tam vznikla rabinska Skola (rabin — zidovsky ucitel) Jochanana ben
Zakkaje. Zivé centrum centrum Zidovského nabozenského Zivota. Tam se konala
udajné r. 90 na tzv. ,,jabnijska synoda®, kterd vydala pravidla pro ndbozensky
zivot Zidt v diaspote. Pravdépodobné se synoda nikdy nesesla, ale postupné
vznikl Gzus, ktery se §ifil do celého zidovstva. Rabini také ustanovili kdnon
posvatnych knih Zidovského nabozenstvi, které tvoii zidovskou bibli (kfestany
nazyvanou Stary zdkon, Zidy nazyvanou Tanak). Rabinské komentafe k Tanaku
se nazyvaji midraSe.

V roce 133 vypukla vzpoura pod vedenim mesiaSe Bar Kochby,
podporovana naboZenskou autoritou rabiho Akivy (ast 50-135). Jeji kruté
potlaceni zptsobilo devastaci Judska a jeho obyvatelstva, podminky se citelné
zlepSily na pocatku 3. stol. po Kr. AZ pozdéji, kdyz se kiestanstvi stalo
vyluénym nabozenstvim fimské fise (konec 4. stol.), byla Zidiim odepiena prava
a byli vylouceni ze vSech vetfejnych zamé&stnani. Tato situace trvala vSeobecné
az do 18. stol. ve vSech ktestanskych i1muslimskych statech. Kratkodobé
vyjimky v muslimském Spanélsku pouze potvrzuji toto pravidlo. Protizidovské
nalady (Zivot v ghettech, pogromy) umoZnily vznik antisemitismu
(antijjudaismu), ktery vyustil skrze némeckou nacistickou ideologii ve
vyvrazdéni asi 6 miliontl evropskych Zida za druhé svétové valky — tzv.
holocaust (hebrejsky S6a — pohroma).

V isldmském a kiestanském svété vzniky dv€ vétve diasporniho
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zidovstva:
- sefardské zidovstvo (Sefard = Spanélsko) ve svété islamu
- aSkenazské zidovstvo (ASkendza = Némecko) ve svéte kiest’anstvi.

Obé se lisi jazykem (v sefardské ladino, v aSkendzské jidi§), kulturou
1 projevy nabozenského Zivota, které se dnes ¢astecné stiraji, ale dosud maji obé
vétve vlastni nabozenské piredpisy akazdd ma svého vrchniho rabina
v Jeruzalémé.

Dvacaté stoleti je poznamendno snahou o obnovu ndrodni a nabozenské
jednoty Zidd, a pfedev§im obnovu statu v Palesting. Snahy maji kofeny na konci
19. stoleti v sionismu (politické hnuti za ndvrat na Sion, tedy do Jeruzaléma).
Podporu nalezly r. 1917 v Balfourové deklaraci, ktera dovolovala Zidam
st¢hovat se do Palestiny, kterd byla toho Casu pod britskou spravou. Po druhé
svétové valce 7Zidé mohli vytvofit na uzemi Palestiny vlastni stat Izrael — 14.
kvétna 1948. Arabské staty jej ovSem neuznaly, jediny Egypt jej uznal v r. 1973,
aproto jsou s lzraelem ve valecném stavu, tedy fakticky, nebo aspon
diplomaticky. Na tizemi dnesniho Izraele Zije asi 7,7 miliont obyvatel, pfevazné
zidl. Dalsich cca 10 miliont jich Zije v diaspofe v USA a Evrop¢.

Zidovské d&jiny &i déjiny Zida

Tolik struéné k d¢jindm malého lidu, ktery prosel tisiciletimi a zachoval
vlastni identitu. Jedno je jisté: judaismus piinasi genialni koncept interpretace
déjin. V pocatcich originaln€ interpretoval kenadnské sezénni kulty. V moderni
dobé wvytvofil vlastni ndboZenstvi a inspiroval 1kiestanstvi, oba systémy
unikatné odolavaji pal¢ivé otazce d¢jin a uchovavaji nadcasové hodnoty.

Zidovské &i zidovsky interpretované dé&jiny maji linearni charakter, nikoli
cyklicky. Neni vSak moZné zcela oddé¢lit nabozenstvi biblické s ostatnimi
nabozenstvimi svéta. Tedy Zze by ostatni nabozenstvi pojimala cas jako
opakovani cyklu stvofeni a periodické omlazovani svéta, zatimco biblicka
nabozenstvi (judaismus a kfestanstvi) by byla ndboZenstvimi dé&jin linedrnich
bez opakovani. Ve skuteCnosti se ukazuje jistd spojitost mezi originalné
linearnim a cyklickym chdpanim casu: neopakovatelna udalost je cyklicky
pfipominéana a slavena.

Posvatné a dalsi spisy Zida

Zidovské posvatné pismo tvoii sbirka knih zvanych souhrnné Tanach.
Dale jsou v tradici uchovavany mnohé dalsi texty, o kterych se zminime.

Posvatnym spisem Zidl je trojice Téra Neviim u Chetuvim (T-N-Ch =
Tanach), Zékon, Proroci a Spisy. Je slozen ze tfi zédkladnich Casti: vlastni Toéra
neboli Pentateuch (pél spisit), Proroci a ostatni Spisy. Nejstarsi ¢asti Pentateuchu
jsou z 10. stol. pt. Kr. neymladsi c¢asti Chetuvim jsou z 2. stol. po K.

Téra (= Zakon) je 5 knih MojziSovych (zvanych tfecky Pentateuch,
Pétisvazek) se skladd z Geneze (Beresit), Exodu (Semot), Levitiku (Vajikra),
Numeri (Bemidbar) a Deuteronomia (Devarim). Téra je sestavena ze Ctyt
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textovych tradic z riznych obdobi. Zdroje jsou pojmenovany Jahvisia, ktery
pouziva pro Boha jméno JHVH (10. stol. pt.n.l.). Elohista, ktery pouZziva pro
Boha jméno v plurdlu Elohim (8. stol.). Deuteronimista, ktery je zakladem
redakce jedné casti Deuteronomia (cca 622 pi. Kr.). Knézsky zdroj skupiny
knézi, ktery je zakladem Levitiku a n€kterych ¢asti jinych spist. Rozli¢nost
pramend nese v sobé rovnéz rozlicnost pojeti Boha a mytl o vzniku kosmu
a Cloveka.

Neviim - proroci se déli na ,,pfedni® a ,,zadni*.

- Ptedni: Jozue, Soudcti, 1. a 2. Samuelova, 1. a 2. Kralovska, tedy
obdobi do dobyti Jeruzaléma Babylonany r. 587.

- Zadni proroci: Izajas, JeremjaS, Ezechiel a,dvanact malych
proroki* (Ozeas, Joel, Amos, Jonas, Malachias atd.).

Ketuvim jsou rizné spisy z riznych dob: Job, Zalmi, Kazatel, P¥islovi,
Ester, Rut, Pisen pisni, Pla¢ Jeremidstv, knihy Kronik, kniha EzdraSova
a NehemiaSova, a kniha Daniel. Knihy Rut, Pla¢ Jeremiastv, Kazatel a Ester
jsou tzv. ,svateni svitky* (megilot). Z téchto spisti se predCitd pii sobotni
a svatecni bohosluzbé v synagoze, nacez se piectend mista vykladaji za pomoci
citaci z jinych mist Tanachu nebo Talmudu.

Prvni Gplnou biblickou sbirkou je fecka verze zvana Septuaginta, z 2. stol.
pt. Kr., kterd obsahuje také ,,apokryfy*, jeZ neobsahuje pozd¢jsi hebrejsky
kanonu.

Talmud

Nejvétsi  soubor Zidovské literatury je tvofen miSnou ajejim
pokra¢ovanim, tedy dvéma talmudy (jeruzalémskym a babylonskym).

Talmud (vypravéni) neni sice posvatnd kniha, ale pro ortodoxni
a konzervativni Zidy je stale knihou normativni, tedy v podstaté zdvaznou. Latka
v Talmudu je dvoji:

- pravnicka, zvana halacha
- vypravéci, zvana hagada (teologie a legendy).

Misna, rabinské vyklady rtiznych mist v Tanaku, které byly kolem r. 200
redakéné uspotadany ve sbirce zvané Misna (=Opakovani), je témét cela dilem
halachickym. Byla dokonena kolem r. 200 po Kr. a obsahuje 63 traktati
sestavenych do Sesti oddilti (se-darim): Zeraim (Semena), Moed (Svatky),
Nasim (Zeny), Nezi-kin (Skody), Kodasim (Svaté véci), Toharot (O&i§tovani).
Dalsi tradice, které nebyly zahrnuty do miSny (berajta), byly sebrany v dodatku
(Tasefta).

Ucenci, zminovani v miSné, se nazyvaji tanaim. Pozdé&jsi a pétindsobné
pocetnéjsi palestinsti 1 babylonsti rabini z gemary jsou amoraim (oboji oznaceni
znamena mistr).

Palestinsky talmud (Talmud Jerusalmi) je starSi a tfikrat krat$i a také
mén¢ propracovany, byl dokoncen pocatkem 5. stol. Babylonsky talmud
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(Talmud Babli) kolem r. 500. Oba talmudy obsahuji stejnou misnu a jsou
opatfené dlouhym komentatem zvanym gemara (doplnéni), ktera se rizni.

Midras

Komentate typu midras mohou byt jak halachické, tak i hagadické.
Halachické midraSim jsou ke knize Exodus, Leviticus, Numeri
a Deuteronomium. Hagadické midrasim vytvateji fadu sbirek z rlznych dob,
ato az do 18. stol. po Kr. Napi. Midra§ Raba (Velky Midra§), jenZ obsahuje
komentat ke Genezi (Beresit Raba nebo Genesis Raba).

Apokalyptika a gnoze

Od 3. stol. pf. Kr. sezidovské nabozenstvi obohatilo o mnoZstvi
apokalyptickych texti. Henocchiiv cyklus popisuje nebeskd vidéni, jiné knihy
hovoti o pfichodu nového véku - edénu (4. Ezdras, 2. Baruch). Jsou 1 mnohé
dalsi, které spojuji vertikalni vystupy a horizontalni eschatologicka proroctvi.
Koncem 1. st. po Kr. se objevily dva typy zidovského mysticismu. Prvni
se zabyva spekulacemi kolem knihy Geneze a druhy, ktery uzivd popisu
nebeského vozu vezouciho Bozi triin ve vidéni proroka Ezechiela.

Helénisticky judaismus zplodil velkého filozofa Filona Alexandrijského
(asi 20 pt. Kr. - 45 po Kr.), ktery se pokusil originalnim zpisobem harmonizovat
Bibli s Platonem.

Zidovska dualistick4 a asketicka sekta esejcti (v Judské pousti u Mrtvého
mote, od cca r. 150 pt. Kr. - r. 68 po Kr.) zanechala mimo jiné vyznamnou
stopu literarni ve ,,spisech od Mrtvého moie*. Nalezeno v jedendcti jeskynich
v Kumranu r. 1947.

Zidovsky profétismus

Je charakteristickym jevem zidovské tradice. Své kofeny ma v zidovskeé-
biblické tradici roim (,,vidoucich*). Slovo navi oznacuje jak klasické biblické
proroky (Amose, Ozcase, Tzajase, Jeremjase, Ezechiela), tak i jejich predchiidce
Elijase a jeho zaka EliSu (9. stol.), ktefi byli divotviirci a prokdzali svrchovanost
biblického Boha Jahve nad kenaanskym bohem Baalem. Poselstvi profétismu
v zidovstvi je predevS§im v roviné moralni a s tim souvisejici kritice socialnich
neSvarl, kdy proroci odsuzuji kenadnské kultovni praktiky jako jsou prostituce
a krvavé obéti. Primarné vSak proroci zjevovali Bozi villi a s perepektivou
poukazovali na moZzné disledky nevhodného Zivotniho stylu zida, ktery muize
mit 1 tragické nasledky. Proroci nebyli vnimani jako vé&stci, ale jako znalci Bozi
vile.

Zidovska vérouka a kult

Zidovskou vérouku propracoval zejména Mose ben Maimon
(Maimonides) (1135-1204), ktery formuloval ve spise Misne Tora (Opakovani
Zakona) 13 ¢lanki Zidovské viry:
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vira v existenci Boha Stvoritele,

vira v jednotu a jedinost Boha,

vira v netélesnost Boha,

vira ve vé¢nost Boha,

vira, Ze Buh je jediny, ke komu je moZno se modlit,
vira v proroctvi a jeho pravdivost,

vira, Ze MojZi$ je nejvetsi z proroki,

vira v bozsky piivod Tory,

9. vira v nezménitelnost Tory,

10.vira, ze Blh je vSevédouci,

11.vira, ze Bih odménuje spravedlivé a tresta hiiSniky,

12.vira v ptichod Mesiase,

13.vira v nesmrtelnost duSe a ve zmrtvychvstani.

Obsah jeho soupisu byl pfedmétem mnoha diskuzi a neni zcela vSeobecné
pfijiman, ale zde miiZze poslouZzit k zdkladni pfedstavé o obsahu Zidovské viry.
V soupisu se odrdzi nepochybné také dobové diskuze mezi Zidovstvim,
kiestanstvim a islamem.

XA B =

Vyznani a udrZovani viry

Vyznanim viry zidovského lidu v jediného Boha jsou verSe z 5. knihy
Mojzisovy (Dt 6,4-9) nazvané podle pocateénich slov Gtvrtého verSe Sema
Jisrael (,,Slys, Izraeli*):

,»OlyS, Izraeli, Hospodin je na$ Buh, Hospodin jediny. Bude§ milovat
Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a celou svou
silou. A tato slova, ktera ti dnes ptikazuji, budes§ mit v srdci.*

Toto vyznani je zdkladem ranni 1veCerni modlitby. Vira v judaismu
se udrzuje cCtenim a vykladem Tanachu, zejména Toéry, denni modlitbou,
svécenim soboty (Sabatu) a svécenim svatki. Po zni¢eni druhého chramu nemaji
zidé misto obéti, a proto neobétuji. Sttediskem kultu a vzdélavani ve vite ziistaly
rodiny a staly se pfedevSim synagogy. Proto je také dilezité¢ slaveni svatki
doma v rodinach i1 ve schromdzdéni nabozenské obce.

Modlitba
Zidé se modli povinné tfi modlitby denné: ranni (Sacharif), odpoledni
(mincha) aveCerni (maariv). Pfi modlitbé¢ si muzi oblékaji modlitebni §al
s ttdsnémi (talif), na levou pazi a na ¢elo si upeviiuji pomoci feminkil pouzdra
(tefilin) obsahujici verSe z Tory (Ex 13,1-10; Ex 13,11-16; Dt 6,4-9; Dt 11,13-
21). Na hlavu si kladou pokryvku zvanou jarmulka (nekdy také zvana kipa). Viz
slova Bible v Dt 6,4-9:

,»Slys, Izraeli, Hospodin je nd§ Buh, Hospodin jediny. Bude§ milovat

88



Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a celou
svou silou. a tato slova, ktera ti dnes ptikazuji, budes§ mit v srdci. Budes je
v§tépovat svym syniim a budes o nich rozmlouvat, kdyZ bude§ sedét doma
nebo piljdes cestou, kdyz budes uléhat nebo vstavat. Uvazes si je jako
znameni na ruku a budes je mit jako pasek na cele mezi oCima. Napises je
také na vefeje svého domu a na své brany.*

Pi1 modlitbé stoji nad modlitebni knihou a €asto se uklanéji. Modlitba
se miize konat bud’ soukromé doma, nebo vetejné v synagoze. Pfi vetejné
modlitb¢ musi byt pfitomno nejméné 10 dosplych muza zidovské viry (minjan).
Jednd s eo dospélost nabozenskou, nikoliv dospélost dle obCasnkého prava
v damé zemi.

Svéceni soboty (Sabat)

Sobota je u zidil svateCnim dnem. Nesmi se konat Zadna préce, pii které
se tvofi nové hodnoty (vafit a péct, cestovat, domlouvat obchodni zaleZitosti).
Svatek zaCina jiz v patek vecer, rozsvécuji se svice, kona se modlitba, slavi
se hostina. Dal8i dvé hostiny nésleduji v sobotu, mimo bohosluzbu v synagoze
se zidé vzajemné navstévuji, vénuji se roding€, zv1asté détem.

Svéceni svatku

Zidé se fidi lunarnd-solarnim kalendafem. Mésice maji své nazvy a trvaji
29 dni. Zacinaji novolunim, vrcholi Gpliikem v noci ze 14. na 15. den mésice
a konc¢i dal$im novolunim. Prvni jarni mésic je nisan, pak nasleduji ijar, sivan,
tammuz, av, elul, tisri, cesvan, kislev, tevet, Sevat, adar. Aby se srovnal lunarni
rok s rokem soldrnim, vklada se jednou za dva az tfi roky prestupny meésic,
zvany ,,druhy adar“. Roky se pocitaji od stvofeni svéta, ptficemz roku 2000
odpovidd Zidovsky rok 5760. Zidovské svatky se déli na nabozenské,
ptedepsané Torou, a historické odkazujici na udalosti z déjin.

Nabozenské svatky, ve kterych v nichZ plati Gplny zakaz prace jsou tyto:
Vysoké svatky: Novy rok (Ro§ ha-Sana) 1.-2. tiSri (oslava stvotitelského dila
Boha); Den smifeni (Jom kipur) 10. tiSri (konec 40 dnii pokani, piisny pist).
Poutni svatky: Svatek prechodu (Pesach) 15.-22. nisan (exodus z Egypta, slavi
se velikono¢ni vecete seder, po celych 8 dni se nesmi jist nic kvaseného); Svatek
tydnti (Savuot) 6. sivan (odevzdani Toéry na Sinaji MojziSovi); Svatek stanka
(Sukot) 15.-21. tisri (Bozi zachrana Izraelitl na pousti); Osmy den shroméazdéni
(Semini aceret) 22. tisri (posvéceni chramu); Radost z Téry (Simchat Tora)
v Izraeli 22. ti8ri, v diaspote 23. Tisri.

Historické svatky, ve kterych neplati uplny zakaz prace, jsou tyto: Svatek
svétel (Chanuka) 25. kislev - 2. tevet (nové posvéceni chramu v r. 165 pt. Kr.);
Svatek losti (Purim) 14. adar (zachrana Zidd pfed zahubou od Hamana diky
kralovné Ester); Den smutku (TiSa be av) 9. av (smutek nad zni¢enim obojiho
chradmu, den ptisného postu).
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Nejdilezitéjsi zidovské svatky jsou Novy rok (Ros ha-Sana), Smiteni (Jom ki-
pur), Svatek stankl (Sukot), Zasvéceni (Chemika), svatek Lost (Purim),
Velikonoce (Pascha) a Letnice (Savuot).

Ros ha-Sana, staveny 1. dne podzimniho mésice tiSri, je pouze prvni
slavnosti z fady, ktera spojuje Jom Kipur (10. tisri), Sukot (15.-22. tiSri)
anovéjsi svatek Tory (23. tiSri) na zavér zemédélského roku. Shromdzdéji je
zahajeno za zvuku Sofaru (nastroj z beraniho rohu). U vody se slavi ritus zvany
tasiich (,,odhodis*), za cilem osvobozeni od htichu, ktery je odhozen do hlubin
vod. Vecer se ji pokrmy - fepa (sitka, ,,vyhnat®), porek (kdral, ,,odsekat), datle
(te-marim, ,,ukonCeni*) - , které v nazvu nesou dvoji vyznam: ,,.Dej Blh, aby
nasi neptatelé byli vyhnani, vymyceni, zahubeni...*.

Obtady Jom kipur obsahuji hluboké pokani. Nocni piist a pohiebnimi
natky. Kdysi koncily pfenesenim htichii na obétniho kozla, ktery byl vyhnan
do pouste.

Svatku Stanka (Sukot) je zemédélsky zaméteny. Jehoz cilem bylo
pivodné dikiivzdadni Bohu za Grodu. Levitieus 23,43 je svédkem jeho pfemény
v upominku na vychod z Egypta a stavéni stanii na pousti.

Svatek Purim (losy) ma jméno odkazujici na vyro¢ni vé&Sténi, kterd
se na Blizk¢ého Vychodé b&Zné konala. Dnes ale oslavuje biblickou hrdinku
Ester, kterd zachranila lid pfed masakrem (Ester 13,6). Slavi se 13. adaru.

Pascha a Svatek nekvaSenych chlebii jsou plvodné dva riizné svatky,
které jsou slouCeny, aby piipominaly vychod z Egypta. Beranek naznacuje, Ze
u vzniku této slavnosti, slavené za uplitku 14. nisanu, byl svatek prvotin. Symbol
byl pozménén, aby piipominal desatou egyptskou ranu (Exodus 2), a zachranu
zidovskych prvorozencl. Kniha Exodus 12 pfipojuje tyden po svatku Paschy
zékaz pozivani kynutého chleba, coz je ddno pozdé¢ji také v souvislosti
s vychodem z Egypta. Je tu zfejmd snaha interpretovat d¢jiny podle klice
nesen¢ho tradici. Svatek paschy se stal podkladem pro oslavu kiestanskych
Velikonoc, které jsou do dnes jednim z nejvyznamnéjSich evropskych svatki.

Inicia¢ni obrady

Béh Zivota je spojen s mnoha iniciaCnimi obfady. Mimo niZe jmenované
muze najit obfady spojené s vzdélavacim procesem déti a mlddeze apod. Zde
jsou nejvyznamejsi:

Obtizka (mila) — 8. den po narozeni chlapce, pfitom chlapec dostane
hebrejské jméno (u divek obtizka neni, hebrejské jméno dostavaji prvni sobotu
po narozeni).

Piijeti mezi dospé€lé (u chlapcii ve 13 letech — bar micva, u divek ve 12
letech — bat micva).

Svatba (chatuna) spojena s pozehnanim a podpisem svatebni smlouvy
(ketuba).

Pohieb (mavet) spojeni s dodrzovanim smutku a modlitbami za zemtelého
(kadis).

90



Proudy a sméry v déjinném judaismu
Na pfelomu letopoctu byly v judaismu tyto ndboZensko-politické sméry:

- Farizeové: dusledné¢ zachovavali Toru 1itradici, veéfili ve vzkfiSeni
a ptichod MesiaSe, zastavali nacionalni a protifimské postoje, po zniceni
druhého chramu dali vznik rabinskému judaismu.

- Saduceové: uznavali pouze psanou ToOru, nikoli ustni tradici, popirali
vzkiiSeni a nesmrtelnost duse, spolupracovali s Rimany, po zni¢eni
druhého chramu postupné zanikli.

- Z¢loti: uznavali Toru, ocekavali MesiaSe jako politického osvoboditele,
byli ochotni pod jeho vedenim bojovat, vyvolali 2 velkd povstani proti
Rimantim (r. 66 a 132), pak zanikli.

- Esejci: dodrzovali Téru, ocekavali MesidSe, neucastnili se spolecensko-
politického Zivota, zili v Gstrani u Mrtvého mote (Kumrdn), méli ptisny
fad, po zni¢eni druhého chramu zanikli.

- Samaritdni byli potomci severnich izraelskych kmenli, pomichani
s asyrskymi kolonisty, ktefi se oddélili v 5. stol. pi. Kr. od Zidd, postavili
si oltaf na hofe Garizim, uznavali pouze Téru. Po porazce Zida vr. 70
jich hodné& ubylo, dnes Ziji v poctu asi 600 v Palestiné¢ u Nabulusu.

Pozdéji vznikaji v d¢jinach zidovstvi dal§i sméry, které jsou dnes urcujici
pro nabozenskou sebeidentifikaci véficich. Zid se narodi do jedné z téchto tradic
a je v ni vychova, Pokud se jendd o konvertitu, potom se rozhosuje o konverzi
k nékterému z téchto smért.

- Rabinsky ortodoxni judaismus vznikl po zni¢eni druhého chramu kolem
nového stfediska v Jabne, pfedstavuje nejvyznamnéj$i smér judaismu,
ktera ptetrval rozkol s kiestanstvim, boje s gnosticismem a dualismem ve
2.-3. stoleti, s islamem v 7.-8. stoleti, s karaismem v 9.-10. stoleti, spory
s kabalou ve 12.-15. stoleti, s chasidismem a haskalou v 18. stoleti
arozkol sreformnim a konzervativnim Zidovstvim v 19. stoleti.
Ortodoxni zidé¢ se tidi Torou a Talmudem, pfi¢emz zachovavaji vSe, co je
dnes jesté¢ mozné.

- Kkaraismus vznikl v 8. stoleti v Irdku a Persii, uzndva pouze Tanach,
nikoli uUstni tradici a Talmud. V 9.-10. stoleti se znaéné roz§ifil
v sefardské vétvi judaismu. Dnes je pouze sektou snékolika desitkami
tisic ¢lent v Polsku, Turecku a Izraeli.

- Kabala predstavuje mysticky smér, ktery navazuje na gnosticismus. Jejim
nejstarSim spisem je Kniha stvofeni (Sefer jecira), sepsand patrné
v Babylonii v 7. stoleti. Podava uceleny systém zidovské mystiky
a vysvétluyje stvoreni 10 cestami Bozi moudrosti (sefirdt), piicemz
zékladem dalSich 22 cest je 22 pismen hebrejské abecedy. Dalsi spisy
kabaly jsou Kniha svétla (Sefer ha-bahir) z 12. stol. a Kniha zate (Zohar),
vnichz jsou gnostické nauky o prevtélovani. Kabala vyustila
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do mesianskych hnuti a do chasidismu.

- Chasidismus vznikl pocatkem 13. stol. v Poryni jako hnuti zamétené
na obnovu viry a zboZnosti. Jeho zakladnim spisem je Kniha zboZnych
(Sefer chasidim). Pozdé&ji se rozsitil v Polsku a na Ukrajin¢ jako lidové
hnuti, zde se utkal v 18. stoleti s rabinskym judaismem. Za 2. svétové
valky prakticky zanikl v dasledku $6a. Dnes je obnoven v Izraeli
a v USA.

- Haskala ptfedstavuje Zidovské osvicenstvi, tj. hnuti za lepsi vzdélani
a vyznamng&jsi Glohu Zidd ve spolednosti. Zalozil je v 18. stoleti Zidovsky
filozof Mose Mendelssohn.

- Reformni judaismus vznikl v 19. stoleti jako opozice proti rabinskému
judaismu. Klade dlraz spiSe na osobni moralku neZ na ptedpisy Tory,
z niZ zachovava jen to, co je vhodné.

- Konzervativni judaismus vznikl rovnéz v 19. stoleti jako umirnéné kiidlo
reformniho judaismu. Zachovava Téru ve vSem, co je dnes moZzné bez
velkych obtizi.

- Liberélni judaismus (rekonstrukcionismus): Vznikl ve 20. stoleti v USA
jako moderni hnuti, které volné¢ vyklada Toru na zdkladé zkuSenosti
zidovstva celého svéta.

Shrnuti

Judaismus je prorocké monoteistické naboZenstvi, které se odvolava
na BoZi zjeveni, jak je zapsano v posvatnych spisech, které tvoii sbirku Tanach.
Rabinsky judaismus se dale opird o tradici, kterd je obsazena také v pisemné
sbirce rabinskych vykladl zvané Talmud. DnesSni judaismus se déli na mnoho
smérl, které spolecné tvori zidovstvo. Klicovy pojem smlouvy spojuje vyvoleny
lid s Bohem. Originalni schopnost interpretace déjin pomaha zidim zit vzdy
noveé v ménicicm se svété v kontinuité Ziveé tradice v d¢jinach.
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Islam déjiny a nauka

Zakladni charakteristika islamu

Etymologie slova: Slovo islam pochazi z arabského slovesného kotene s-
I-m, které znaCi ve tvaru islam ,,podrobit se“ Bohu. Oznaceni muslim (m.)
muslima (f.) znaci ,ten, ktery se podrobuje Bohu. Sami muslimové oznacuji
své nabozenstvi také jako din, vyjadiuji tim nabozenstvi jako nabozenky systém.

Islam odkazuje svymi kotfeny do arabské pousté, odkud pochézi jeho
zakladatel ataké prvni vojensti dobyvatelé, skrze které se rozsitil do celého
svéta.

Islam je svym charakterem ndboZenstvi zjevené, protoze jeho zakladatel
prorok Mohamed (570-632) odkazoval na zjeveni, kterd ptijimal od Boha
(Alldha) skrze andéla Gabriela (arab. Dzibrila). Vedle toho je isldm naboZenstvi
pfirozené, protoze iprorok Mohamed odkazoval stvofeni prvniho c¢loveéka
Adama, ktery byl muslimem stejné jako dalSi ze starozakonnich prorokl. Kazdy
Clovek je podle ptrirozenosti (fitra) zrozen vzdy jako muslim, ale vychovou muize
byt sveden zcesty. Zjeveni piijat¢ v konetné podobé Mohamedem je
dokonalym voditkem na cesté Zivotem.

Islam se tedy v sebeprezentaci povazuje za pfirozené nabozenstvi
jediného Boha, které vyzndvali uZ mnozi proroci a vyvoleni (hanifove) pied
Muhammadem, a to napi. Adam, Abraham, Mojzi§, Jan Kititel, Jezi§ Kristus.
Mohamed je pak peceti prorokt, respektive je poslednim Bozim poslem ¢i
apostolem (rasul), proto o ném hovotime jako o zakladateli islamu.

Isldm je nejmladsi z abrahdmovskych monoteistickych nabozenstvi
roz8itenych do celého svéta. Vznikl na Blizkém vychod¢ a dnes jsou jeho
vyznavaci rozeseti po celém svété. Naukove se z ¢asti opird o biblické zjeveni
zido-ktestanské tradice, ale jeho zakladatel ptichdzi s narokem na ocistu tohoto
zjeveni od mylné interpretace zidi a kiestanll. VSe zjevené je dokonale
obsazeno v Koranu, ktery je posvatnym textem.

Vznik islamu

O predislamské Ardbii, kde vznikl isldm, vime s jistotou tolik, Ze byl
mistem semitského polyteismu, se silnym vlivem arabizovaného judaismu
a vychodniho kiestanstvi. Kulturni vliv helénismu aRima je zcela
nepopiratelny. Arabsky jazyk a také kultura se rozvijel pod vlivem piedevSim
syrského kiestanstvi. Nerozs§ifenéj$imi nabozenskymi predstavami bylo uctivani
astralnich bozstev Slunce, Mésice a VenuSe. RozSifend byla vira v duchy
(dziny), ktefi nebyvali vZzdy zli. Mezi mnoha jinymi bohy byl uctivan i1 Al-1ah
(to-bozstvo) a také ar-Rahman. Dé&jiny ndboZenstvi odhaluji zndmky henoteismu
a monoteismu. V dobé¢ ptichodu isldmu byla ptedev§im Mekka centrem obchodu
a také kultu mnoha boZstev s centralnim postavenim svatyné¢ Kaaba, kterd
obklopuje do dnes slavny ¢erny kamen, o jehoZ plivodu se vedou spory. Ziejmée
meteorit. Hlavnim zplisobem obZivy byla pastva a obchod.
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Zakladatel isldmu je prorok Mohamed, ktery Zil podle dostupnych
informaci v Arébii v letech asi 570 az 632 po Kr. Narodil se ve mésté¢ Mekka
z kmene KurajSovcl, ato zjeho chudé vétve zrodu HaSimovci. Jeho otec
Abdalldh zemfel jesté pred jeho narozenim, ve dvou letech osifel zcela. V péci
svéh déda Abd al-Muttaliba se vénoval od mladi obchodni ¢innosti a provazel
obchodni karavany na cestach do Syrie, tim ziskal silné povédomi o judaismu a
kiestanstvi. Pozdéji po smrti dédécka jej piijal do rodiny stryc Abu Talib, ktery
mu byl oporou 1ivdospélosti vdob& prvnich vetfejnych vystoupeni. Pri
pracovnich cestdch po poloostrové se seznamil s ndboZenstvim kiest'anii a zidi
a poznal jejich vyspélou pisemnou formu kultury a piedavani viry. Naproti tomu
v Mekce bylo uctivano nékolik stovek bohll. Nejednota kultu tfistila takeé
jednotu obyvatel. Vedle toho také moralni tUpadek spole¢nosti byl znaény
a ekonomicky a mocensky zajem stal nejvySe. Mohamed si uvédomil potiebu
nabozenské reformy smérem k monoteismu.

V pétadvaceti letech se ozenil se svou bohatou zaméstnavatelkou
ChadidZou a stal se tak financné nezdvislym. V dob¢ svatby byla Chadidza asi o
dvacet let starSi nez on. S touto Zenou prozil 25 let manzelstvi, ze kterého vzeslo
6 déti. Dva synové zemieli v atlém véku, Ctyfi dcery se dozily dospélosti.
Nejvyznamnéj$i a nejznaméjsi je Fatima provdana za Mohamedova bratrance
Aliho. Spory o naslednictvi Mohamedovo vroli viidce komunity se vedly
pfedevSim v intencich rodové linie. To vedlo k rozkolu na sunnitskou a Siitskou
stranu islamu, rozdéleni je politické, teologické diivody byly hledany az pozdéji.

Prvni snatek umoznil Mohamedovi soustfedit pozornost na nabozenskeé
otazky a vice se vénovat naboZenskému rozjimani. Kiestansky mnich Bahirdh
vném udajné rozpoznal prorocké poslani. Pii1 jedné ze samotéaiskych noci
na hoie Hird nedaleko Mekky kolem roku 610 se mu podle jeho slov dostalo
prvniho zjeveni, ve kterém vidé¢l postavu archandéla Gabriela, ktery mu ukézal
knihu a slySel hlas ptikazujici, aby Cetl. Iqra’! Ze stejného slovniho kotene je
potom odvozeno islovo Koran, které odkazuje na proces Cteni n¢jakého textu,
a ne na text samotny. Mohamed se opakované vymlouval, ze neumi Cist, ale byl
pfinucen a nakonec uposlechl a tak se dozvédég, Ze je vyvolenym poslem Bozim.
Zjeveni pak pokracovala az do jeho smrti. Nejprve o svych zazitcich hovotil
se svymi nejbliz§imi, az po tiech letech zacal vefejné hléasat, to co pfijal. Zjeveni
sdm nezapisoval, toho se chopili az jeho nasledovnici, ktefi nejprve text
memorovali a pozdéji zapisovali, tak vznikl Korén.

Obyvatelé Mekky prorockému posldni Mohameda pfili§ nedivétovali,
piesto se kolem n&j shromazdil okruh nasledovnikd. Piedev§im vladnouci
politické a ekonomické elity vidély v Mohamedovych slovech riziko ohroZeni
zavedené¢ho chodu spole¢nosti, c¢astych nabozenskych pouti, vynosného
obchodu atd. Nabozenska a spolecenska reforma by ohrozila jejich moc a vliv
na spole¢nost.

Situace v Mekce se po smrti Abu Taliba a Chadidzi stala neunosnou
a Mohamed musel hledat Gtocist€¢ mimo rodné mésto. Mésto Jathrib vzdalené asi

94



400 km od Mekky se stalo jeho novym utocistém. Odza byla obsazena arabskym
obyvatelstvem se silnou Zidovskou komunitou a také s jistym mnoZstvim
kiest'anskych véticicich. V roce 622 spolecné s Abu Bakrem a dalSimi asi 70
muslimy odesli do Jatribu a tak vykonali hidZru, tedy pterusili své plvodni
rodové svazky a ptipojili se k cizi komunité. Tento rok je poCatkem islamského
letopoc¢tu. Tak bylo rozhodnuto pozdéji za Mohamedova politického nastupce
Omara.

Nekteti obyvatelé Jatribu byli ochotni isldm pfijmout. Pfedev§im se zde
Mohamed stava jak nabozenskou, tak i1 politickou autoritou. Jako spravce mista
opird svoji autoritu o Bozské zjeveni. Jatrib byl pozdéji pfejmenovan na Mésto
Prorokovo (madina n-nabi) ¢i na Mésto zatici (madina [-munawara) a zkracené
je nazyvano Medina (mésto). Muhammad byl z velké ¢asti uzndn za proroka
a zaroven za politick¢ého vidce celého nové vzniklého spolecenstvi véfticich,
které po vyjasnéni pojmi oznaCuje slovem umma. Odtud se datuje spojeni
nabozenské a politické roviny v islamu, tedy ndboZenska etika a obfanské pravo
jsou Uzce spojeny a konkrétni vyjadieni ziskavaji v pravu saria.

Muhammad uzaviel smlouvu se v§emi kmeny zijicimi v Meding, ktera
méla napomoci k pieklenuti vzajemnych sport. Zidé v§ak Mohameda kritizovali
kvili ptekrucovani Pisma, na které se odvolaval. Mohamed proto obratil smér
modlitby (kibla) od Jeruzaléma k Mekce. Dale stanovil pro muslimy spojené
v ummeé jako svateéni den misto patek. Zidé byli jeho autoritou z&asti z Mediny
vyhnani, z¢asti pobiti jako neptatele ummy.

Hlavnim cilem Mohameda vSak byl navrat do rodné Mekky, se kterou
vedl dlouhé a rafinované boje, prepadal jejich karavany, az byl r. 628 uzavien
mir, v pribéhu kterého bude Medinskym dovoleno vykonat pout’ do Mekky.
Mohamed pod jistou zdmonkou vstupuje r. 630 do mésta a celé misto vojensky
obsazuje. Provadi okamzit¢ nabozenskou reformu. Ke svym byvalym
nepratelim byl velmi $tédry, a pokud se ptiklonili k jeho reformé, byly jim
zachovany 1 jejich pivodni pozice ve spolecnosti. Kaaba se stala centrem Zivota
muslimi.

V pribéhu dalsich dvou let dobyl Mohamed se svymi stoupenci a za
podpory Mekkancti prakticky celou Arabii, ktera postupné piijala islam.
NéaboZenské neusilamské komunity byly pievdeny na islam, nebo musely
Arabsky poloostrov opustit. V roce 632 vykonal posledni pout’ do Mekky,
pozdéji nazvanou ,,pout’ na rozloucenou®“. Po navratu do Mediny onemocnél
a zemiel v narudi své nejmladsi eny Aisi. Nad jeho hrobem v Meding stoji
meSita, kterou muslim$ti poutnici Casto navstévuji po ukonCeni poutnich
slavnosti v Mekce. Misto patfi do posvatného okrsku, kam neni dovoleno
vstoupit ne-muslimovi.

Autorita v islamu
V centru islamu 1 Zivota kazdého muslima stoji zjeveny posvatny text, tim

je Koran. Velkou zdvaznost ma také sunna a v praxi je ¢asto aplikovana Saria.
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Koran

Slovo quran, ze kterého vziklo slovo Koran znamena ,ptedcitat,
pfednalet a pro muslimy je to fe¢ Bozi, kterou skrze archandéla Gabriela slySel
Mohameda a piednasSel posluchaclim. Madarsky orientalista Ignac Goldziher
piirovnal Kordn v kiestanské terminologii ke vtélenému Slovu Bozimu: ,,Jako
se v kiestanstvi Slovo stalo télem, tak se v islamu Bozi slovo stalo knihou.*
Z toho plyne také velkd ucta muslimil k psanému textu Koranu.

Z toho samoziejmée neplyne, Ze je role proroka Mohameda obdobna roli
JeziSe Krista v kiestanstvi. Mohamed byl vzdy povazovan pouze za Clovéka,
vyvoleného byt poslem BoZim. Muslimy je pouze uznavan jako piiklad
vzorného Zivota, proto jsou vypravéni o jeho slovech a skutcich (hadity)
shromédzdéné v sunné piijimany s velkou vaznosti.

Bth promlouva v Kordnu v prvni osobé pluralu, pfipadné ve tieti osobé
singularu. Koran je zvlaStnim literarnim druhém, je psany verSovanou prézou
a vynika krdsou a plsobivou obraznosti. V d¢jindch arabStiny ma tento text
nezastupitelnou roli jako referencni bod. Jazyk Koranu je vzneSeny a stal
se normou klasické arabstiny. Po dlouhych diskuzich byl v ortodoxnim islamu
uznan Korén za nestvofeny, vécny Bozi atribut.

Koran byl Mohamedovi zjeven v lundrnim mésici ramadanu, proto je
tento mésic privilegovanym obdobim postu a Cetby Koranu. Pozd€ji mu byl
zjevovan po castech, které jsou podminény dobové a situaéné. Prorok pak verSe
pii svych vefejnych vystoupenich vykladal a komentoval. Proto se obsahy
jednotlivych c¢asti dosti lisi a n€kdy si 1 odporuji. Ortodoxni islam tvrdi, Ze plati
se dostavovala ve stavu extdze, do kterého Mohamed upadal necekané
1 imyslIné. Jeho okoli (tzv. ashabové) rozliSovali, co je zjeveni samotné a verSe
memorovali, pfipadné zapisovali.

Az po prorokové smrti byl text sepsdn a vytvofen kdnon posvatného textu.
Jednak umirali lidé, ktefi si text pamatovali, ale bylo tfeba také zabranit
odchylkam ve Cteni a vykladu Koranu. Prace zah4jil chalifa Uthmén. Ustanovil
komisi, ktera v letech 651-655 pracovala v ¢ele s Mohamedovym tajemnikem
Zaidem a uspotadala ,.kanonicky text* kordnu. VSechny ostatni nekanonické
verze byly na piikaz Uthmdna zniceny.

Konecna podoba zapsaného koranu postrada jednotny piibeh ¢i déjovou
linii, jako je zndme z Nového ¢i Sta¢ho zdkona. Koran je usporadan do 114
kapitol (sur), které se skladaji z verSt (sg. dja, pl. ajat, doslova znameni).
Sesbirané¢ kapitoly jsou sefazeny mechanicky od nejdelsi do nejkratsi
s vyjimkou prvni sury Otviratelky (Fatiha), kterd plni funkci dilezit¢ modlitby
srovnatelné s kiestanskym otcenaSem. Jednotlivé sury jsou oznaceny néazvy
a udajem o misté jejich vzniku: Mekka, Medina. Cislovani kapitol neni obvyklé,
ale presto se bézn¢ pouziva. Muslimové znaji sury nejcastéji podle jejich nazvu:
Zeny, Krava, Fatiha, Prostieny stil atd. Zbozni muslimové se velmi ¢asto Koran
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uci zpaméti. Kazda ze sur kromé jediné zaCinaji basmalou: Ve jménu Boha
milosrdného a slitovného (arab. Bismillahi r-rahmani r-rahim).

Islam tradi¢né nedovoloval Koran piekladat do jinych jazyki, protoze
Bozi slovo se podle slov Koranu stalo arabskou knihou a pouze v arabstiné je
mozné mu zcela porozumét. Po rozSifeni isldmu do nearabského svéta, stal
se pieklad nutnosti, ale je pokldddn za vyklad smyslu Koranu, nez za pieklad
a presn¢ znéni. Koran se zpravidla v piekladu vydava dvojjazycné spolu
s arabskym origindlem. V Ceském jazyku existuji tfi pieklady Koranu
z arabStiny. Katolicky knéz 1. Vesely byl prvni od roku 1912, A.R. Nykl 1938 je
druhy ptekladatel, 1. Hrbek 1972 je ptekladatelem tfetim. Ivan Hrbek, autor
posledniho ¢eského piekladu Koranu se pokusili uspotadat jednotlivé stry podle
casového potadi zjeveni, coz je velmi nejisté a diskutabilni. PfedevSim je to vSak
nekanonické a Ctenafi Casto plisobi potize s orientaci v jiz tak naro¢ném textu.

S ptichodem Koranu se uskutecnil Mohamduv plan vstupu arabského lidu
do spole€enstvi ,,lidu knihy* (ahl al-kitab), do kterého spadali zidé, kiestané
a zoroastrovci. Koran se stal také zdkladem isldmské vérouky, mravouky
aprava. Uz vprvnich stoletich islamu se zacCaly rozvijet nabozenské védy,
piredevsim exegeze Koranu (tafsir). Vyklady Koranu se soustiedi piedevsim
na jazykovou stranku, historické okolnosti zjeveni, ptipadné souvisejici
svédecky doloZené tradice (hadithy) z Zivota prorokova. Koran je jako nemény
atribut BoZi chdpan a vykladan vzdy doslovné. Proto jsou novéjsi vyklady z 19.
a 20. stoleti (F. Rahman, M. Arkoun), které pouzivaji poznatky moderni védy,
odmitany.

Vyklad koranu

Vyklad kordanu byl podminén dvéma skutecnosti: kodifikaci Koranu jako
textu a potiebou odpovidat na nové otazky, které nejsou v posvatném textu
feSeny. Brzy se ukdzaly dva sméry vykladu, které stdly na dvou stranach sporu
o spravny vyklad. Jiz od devatého stoleti pfedevSim racionalitou vedena strana
zvana mu'tazila inklinovala k tawilu — alegorickému vykladu. Naproti tomu
smér, kterému dnes tfikdme orthodoxie, uzival metodu zvanou fafsir, kterad
ptevladla. Orthodoxie prosadila nazor, Ze Koran je nestrofeny atribut Bozi a
stejnou charakteristiku, odvékou transcendentni existenci ptitkla také BoZimu
zékonu. Dnes je jeho viditelnd podoba znama jako Sarija.
Brzy vykriztalizovaly zakladni principy, které zndme do dnes.

- Primarni bylo pravidlo o verSich zruSeny a zruSujicich (Koréan 2:106).

- Dalsim principem, opét vzeSlym z Koranu, bylo pravidlo o zfetelnosti
textu. Nékteré ¢asti jsou jasné a jiné viceznacné. Ty jasné jsou podstatou
koranu. Nejasné a vyceznacné jsou zvlastné predmétem védy tafsir.

- Text Koranu byl také nahlizen ve dvojici pojml zdhir a batin, vn&jsi
stranka textu a skryty smysl textu.
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Zakladnim stavebnim kamenem vykladu byly vSak hadithy, které se jevi jako
svého druhu komentate ke Koranu.

Sunna

Vznik sunny byl motivovan smrti proroka Mohameda, ktery byl nejen
prostiednikem novych zjeveni, ale také vykladacem asto nejasnych formulaci
v Kordnu. Proto je isldmskéd tradice (sunna) souhrnem slov a skutkil
Mohamedovych, nebo Mohamedem potvrzenych skute¢nosti, které prezentovali
jini (napft. hadith 1082 ve vybéru Zahrada spravedlivych).

Mohamed je povazovan za vzor dokonalého muslima, protoze on byl Bohem
vyvoleny a jako posel a prorok spravné vedeny. V Koranu se o ném dokonce
fikd4, Ze pro n¢j neni hiichem to, co ostatni za hiich mohou povazovat, potoZe on
dostal vtéto véci zjeveni (Kordn 33:38). A samoziegmé je v Kordnu
pfedstavovan jako ptiklad pro véfici (33:21) a ti jsou vyzyvani k jeho
nasledovani (7:158).

Tradice, ktera se odvolava na svédectvi téch, kteti ji pfedali neporuSenou tak,
jak ji slySeli od svych predchtdcii, pfiCemzZ ti prvni ji pfijali od proroka. Vyroky
se nazyvaji hadithy (zpravy). Kazdy hadith se skldda ze dvou ¢asti: svédectvi Ci
fetéz tradentl (isnad) a vyroku (matn). Svédectvi obsahuje seznam téch, kdo si
vyrok ptedavali, az k prorokovi samotnému. Isndd sestava zpravidla z péti €i
Sesti jmen, tedy péti Sesti generaci, neZ byl hadith zapsan.

Ustni piedavani nebylo vzdy piesné, proto existuji rizné verze a rtizné
sbirky. Ustélila se Sestice kanonizovanych sbirek, které jsou obecné piijimané.
Jedna se o sbiry od Al Buchariho, Muslima, al Thirmidiho, Ada Datda, al-
Nasaiho, od Idb Madzy. Prvni dvé patfi k nejuzndvanéj$im. Z téchto sbirek pak
vznikaly zzné vybory a kompilace, které dosahovaly vétsi €1 mens$i vaznosti.

Od 9. stoleti islamsti ucenci rozvinuli kritiku hadithii, které rozdélili
na spravné, dobré a slabé, podle miry spolehlivosti isnddu.

VétSinovy sunnitsky islam hadithy ptijimé a pracuje s nimi pii vykladu
Koranu a formulaci prava. MenSinové proudy (siité, charidzité) je odmitaji
a uznavaji pouze Koran, respektive vytvaii vlastni sbirky tradice, které pouzivaji
pii vykladu povatného textu.

Opakem k tomuto tradicnimu materialu se pak stava bida, tedy to, co je nové.
Bida se stava synonymem pro omyl a herezi.

Prvnim velkym vyklada€em koranu je jiz Mohamedlv bratranec Ibn Abbaés.
Nejveétsi ustu projevuji muslimové tafsiru Abu Dzafara at-Tabariho (zem. 923,
Tafsir dvou Dzalalt)

Saria
Soucasti sunny je také islamské pravo tradicné oznacované jako Saria,
které ncktefi pravnici prosazuji jako obcCanské pravo zavazujici vSechny (i

nemuslimské) obCany. Na nemuslimy zijici v muslimské spolecnosti se Saria
vztahuje v tom smyslu, Ze tito Ziji ve spole¢nosti fizené pravem Saria, které musi
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piedevsim ve vefejném prosptoru respektovat. Obecné plati, Ze Saria je bozsky
zékon a interpretace tohoto zdkona je fikh neboli pravni véda. Ta produkuje
Siroce znamé fatvy, které jsou de facto pravnim nazorem pravnika nebo pravni
Skoly. Maji tedy zévaznost jen do té miry, do jaké se konkrétni vétici sdm hlasi
k dané tradici.

Mohamed nerozliSoval zakon ndboZensky a sekularni, proto se Saria
aplikuje na kazdou oblast lidského Zivota. Legalisticky charakter muslimské
zivotni praxe souvisi s antropologickymi pfedstavami obsazenymi v Kordnu.
Bih je jmenovan nejen jako Allah, ale ptedevSim jako ar-rab (pén, vladce),
vedle mnoha jinych aepitet. Clovék je potom oznaovan jako abd
(privilegovany bozi otrok). Aby otrok dosel dokonalosti, je tfeba, byt poslusny
ptikazu svého péna, a tento piikaz je obsaZen primarné v Koranu a déle rozvijen
v bozim zdkonu Saria. Naplnénim piikazu se muslim stdva dokonalym.

Prameny islamského prava jsou tradiéné cCtyfi: Kordn, sunna, idzma
(shoda muslimské obce ve sporné otdzce) a kijas (analogie). V sunnitském
islamském pravu vznikly v pribchu staleti ¢tyti madhaby (Skoly, nauky), které
se vzajemné respetuji a jsou povazovany za ortodoxni. Pfesto mohou pravnici
téchto Skol pii feSeni pravni otdzky dojit k rozdlnym zavérim. Dlivodem je
rizny zpisob prace s prameny a odliSny diraz na jejich uzivani.

Hanafijsky madhab.

Zakladatelem je Abu Hanifa (7767), ktery plisobil v Bagdadu, kde je taktéz
pohiben. Ustiedni pravni systém v Osmanské ii§i afisi Velkych Mongold.
Dodnes je dominantni v Syrii, Irdku, Turecku a Afgéanistdnu. Klade diraz
na vlastni usudek azvykové prdvo, trestni pravo je znac¢n€ tolerantni
k jinovérciim a obecné je mirné.

Malikovsky madhab

Zakladatel Malik Anas (1795). Je souhrnem noha dil¢ich tradic. Vyznamny je
jeho ptiklon k zasad¢ istislahu — tj. ptfihlédnuti k obecnému zajmu ve spornych
ptipadech. UZivan v muslimském Spanélsku a na Sicilii, dale v subsaharské
Africe, ale té v Kuwaitu, Saudské Arabii.

Safiovsky madhab

Zalozil Muhmmad Idris as-Safii, student vySe zminéného Malika (1820).
Pisobil stejné jako jeho ucitel v Kahife, kde je pochovan. Snazi se vyrovnat
pozici mezi extrémy Ipéni na tradici a (ashab al-hadith) a lpéni na vlastnim
nazory (ashab ar-ra’j). RosSifen svétové predevSim Jizni Asii, Somalsku,
Jemenu, ¢astech Egypta a Indii.

Hanbalovsky madhab

Zakladatelem je Ahmad ibn Hanbal (7855). Malo rozSifeny. Odmita pravo
na vlastni usudek, velky diraz na tradici. Prevlada v Saudské Arabii.
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Siitska vétev vytvorila vlastni tradici madhabii, ze kterych jsou
nejvyznamnéjsi dzafarovsky, zajdovsky, a aleviovsky.
Vyvoj pravni védy prosel vrcholnym vyvojem v9.-10. stoleti.
V muslimské wummné se poté rozsifil ndzor, ze zakladatelé jednotlivych
madhabu byli absolutnimi mudztahidy (usilovaci) aze se dvefe idztihadu
(vlastniho tsudku) uzaviely. Siité vSak pripoustéji idztihdd stile a moderni
exegeté se o n¢j snazi také.
Z pravniho hlediska se kvalifikace osob rozliSuje co do zpisobilosti
k pravnim Ukontm hierarchicky takto: svobodni muslimové; otroci, jinovérci.
Lidské ¢iny se z nabozenského hlediska klasifikuji jako:
1) fard, wadzib: povinné dle Kordnu, povinnost individualni i kolektivni,
jako je modlitba nebo dzihad;
2) sunna, mustahabb, mandub: ¢iny doporucené, ale nevyzadované;
3) mubah: Ciny indiferentni (napi naduzivani vody pfi ritudlni o€isté);
4) makruh: ¢iny zavrzenihodné, které nejsou trestné (napt. tyrani zvirat);
5) haram: zakazané Ciny. Halal je protikladem haramu aje to vSe, co je
dobré.

Pét piliria islamu
Na zékladé¢ Koranu a tradice (sunny) vypracovali isldms$ti pravnici
(fukaha, sg. fakih) v 8.-10. stoleti pravidla, kterd urcuji povinnosti véticiho
muslima k Bohu, rodin€ i spole€nosti. Povinnosti k Bohu se nazyvaji ,,pilife
islamu® a v sunnitské vétvi je jich zachovavano pét:
1) Vyznani viry, svédectvi viry (Sahdda): ,Neni boha krom¢ Boha
a Muhammad je Alldhiv posel.” (Ld illah ila allah, wa muhammadun
rasul alahi). Upfimné proneseni Sahady je povaZzovéano za piijeti islamu.
Oficialné se kona pied svédky aje oném vykonan zapis. Sahdda je
uzivana jako zvolani v dennim styku 1 povinnych v modlitbach.
2) Modlitba (salat): Kond se pctkrat denné, ato pii vychodu slunce,
v poledne, odpoledne, pifi zdpadu slunce a po setméni. Pfed modlitbou
se kond ritudlni ocCista (wudu), ato vodou (koupel nebo omyti) ¢i
odrhnutim piskem. K modlitb¢ je tieba vyhledat ¢isté misto a vzit si isty
Sat, postavit se Celem k Mekce (kibla), vzbudit modlitebni amysl (nija),
znat arabska slova modlitby a modlitebni pohyby. K modlitbé neni nutné
nav$tivit meSitu (masdzid, misto klanéni), ale je moZné se modlit
na kterémkoli Cistém misté, naptf. na modlitebnim koberecku, ale je
mozné v nouzi pouZziti noviny, kus Cisté latky apod. Idealni je modlitebna,
tedy mesSita. Patecni den (jaum al-dzuma), ktery je dnem svatecnim, ale
nikoliv dnem pracovniho klidu. U¢ast na odpoledni modlitbé v mesits je
povinnd a je spojena s chutbou (kdzadnim), kterou pronasi imdm (,ten,
ktery stoji veptedu) z minbaru (vyvySeného mista v meSité) Imam
obvykle tidi spolecnou modlitbu. Pokud neni pfitomen, modlitbu fidi
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3)

4

5)

vybrany jedinec ze shromazdéni. K modlitbé svolaval muezzin z ochozu
minaretu (manara), ktery je soucdsti meSity. Dnes jsou nejcastéji
pouzivany ampliony a moderni technika. Modlitba je povinna pro dospélé
muze, zeny se mohou piipojit, ale pouze v oddélené Casti meSity, aby
neru$ily muze v jejich povinnostech.

Almuzna (zakat): Pivodné almuZzna pro chudé véfici odvadéna mistni
komunité, kterd ji samam vyuzivala. Dnes je to ndbozenska dan, ktera
se plati jednou za rok, ato ve vysi asi 2,5 % z drahych kovi, zivého
zvitectva, u plodin byva vyss§i asi 10 procent. Vybird ji v muslimskych
zemich nejcastéji stat atvoifi tak dulezitou soucast piijmi statniho
rozpoétu. Castku miize podle uvazeni rozdélit i ssm muslim. Povinnost
platit zakdt ma kaZzdy, jehoZ majetek presdhne ptesné stanovenou
minimalni ro¢ni vys$i (nisdb). Limit urCuji jednotlivé pravni Skoly riazné.
Kazdy muslim je vyzyvan také ke konani sadaky (s-d-k, slovni koten
znaCi spravedlnost), tedy nepovinné almuzné. Piijemci almuZzny jsou
podle Koranu a pozdégjsiho prava tito: chudy muslim, povéteni vybérem a
rozdanim zakadtu, nemuslim, ktery by mohl konvertovat k isldmu, otroci (k
ziskani svobody), zadluzeni muslimové (oddluzeni), kdo kond dzihad,
muslim na cestach. Zakat oCiStuje majetek, proto nemize byt zdrojem
podpory privilegované rodiny Mohamedovy, tedy 1 jeho pfibuznym a
jejich potomkiim.

,»Almuzny jsou pouze pro chudé a nuzné, pro ty, kdoz je vybiraji, pro ty,
jichz srdce se sjednotila, pro otroky a zadluzené, pro boj na cesté¢ Bozi a
pro toho, kdoZ po ni kraci podle ustanoveni Boziho, a Bih je vSevédouci,
moudry.“ (Kordn 9:60)

Puast (saum, sijam): Je ptedepsan v posvatném meésici ramadanu, kdy
zacalo zjeveni Koranu. Zacina se novolunim. Pist je povinny pro kazdého
muslima s vyjimkou déti, starcti a t€hotnych Zen. Nemocni a cestujici jsou
také osvobozeni, maji vSak plst nahradit po uzdraveni ¢i ukoneni cesty
v jinou dobu. Plst se dodrzuje denné po cely mésic od ranniho rozSetfeni
az do zépadu slunce. Je tieba se zdrzovat jidla, piti, koufeni, sexu 1 hadek
a valek. Rytmus Zivota v mésici ramaddnu se méni. Lidé pracuji jen velmi
malo, a to nejastéji dopoledne, odpoledne jiz vétSinou odpocivaji a spi.
K veceru se probouzeji, po zdpadu slunce se najedi a pak zase pracuji
a jedi do pozdnich no¢nich hodin. Past méa vychovavat k sebeovladani a
k intenzivngj$i bohosluzbé. Ke konci ramadanu se slavi Noc moci (Lajlat
al-kadr), ve které byl Mohamedovi prvné seslan Koran. Konec postu
se nazyva id al-fitr a je spojeny s oslavami.

Velkéd pout’ do Mekky (hadzdz). Kona se ve 12. mésici isldimského roku
poutnim mésici (dhu 1-hidzdZa). Kazdy muslim ji ma vykonat asponl
jednou v zivoté, pokud mu to dovoli finanéni situace. I tuto povinnost
maji pouze muzi, zeny mohou jit na pout’ pouze v doprovodu blizkého
muze, ale pravni autority v tomto stale vedou diskuzi. Kona se také maly
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hadzdz, ktery je obsahové témét stejny jako velky, co se tyka ukonil
v Mekce. Velky hadZdz je vSak spojen s mnoha dal§imi aktivitami v okoli
Meky. Pout’ je uzce spojena s pifibéhem Abrahamova syna Izmaela, syna
Hagary. Podle Mohamedova kazani byl ptibéh umistén do Mekky. Izmael
je podle tradice islamu jako prvorozeny syn Abrahamiv (¢i Ibrahimiv)
praotcem vSech Arabl. Dnes se pfijizdi a prfilétd nejCastéji do Dziddy,
odkud pfichazi poutnici do Mekky. Sedmého dne meésice zde probiha
kazani (chutba), velete, modlitby a rozjimani a s pouti spojené
organizaéni zalezitosti. Zde se osmy den kona tawaf — poutnici obchazi
sedmkrat Kabbu. Dale piji z pramene Zamzam a b&haji mezi pahorky Safa
a Marwa na ptipominku toho, jak Hagar hledala pramen vody pro syna
Izmaela umirajiciho Zizni. Pout’ pokracuje 9. dne mésice na navrsi Arafat
asi 20 km od Mekky, kde se brzy rano shromazdi poutnici oblecCeni
do bilého poutniho Satu (ihram). Odtud se putuje k navrsi Muzdalifa, kde
se bdi po celou noc na modlitboch. Desatého dne mésice se kupuyji
a obétuji obétni zvifata Bohu. Maso porazenych ovci se posila do chudych
islamskych zemi. Jesté ten den se provadi kamenovéani satana v Mina,
znazornéné¢ho kamennym pilifem. Po tomto aktu kon¢i pout’ a poutnici
odchazi do Meky, kde se vénuji dobrovolnym naboZenskym cinnostem,
opakuji tawdf a piti vody atd. Pied navratem domii casto navstévuji
Medinu a hrob jejich proroka Mohameda.

Pilif je zndmo mnohem vice, ale tyto jsou obecné uznavané jako zakladni.
Mezi pilite islamu byva n€kdy tazen také dzihdd, Gsili o Sifeni viry, svaté valka.
Cini tak nékdy napiiklad $iité, kteri jako mnsina v isldmu zaZivali mnoha
pronasledovani od vétSinové vétve musliml. V Koranu je dZihdad vétSinou
chapan jako valka proti nevéficim a modlosluZzebnikiim. Chapani ptevlada
do dnes, avSak pravnici islamu piipominaji také duchovni pojeti dzihadu.
Stupnice miize byt nasledujici:

1) dzihdd srdcem (al-dzihdad bi [-kalb) jako pfemahdni zlych sklonii
a projevy zboznosti;

2) dzihad jazykem (al-dzZihad bi [-lisan) jako hlasani a Sifeni islamu;

3) dzihad rukou (al-dzihadd bi I-jad) jako pomoc lidem v nouzi;

4) dzihdd mecem (al-dZihad bi I-sajf) jako valka na obranu islamu.

Vérouka islamu

Zakladem vérouky je jednoduché ajasné vyznani viry zminéné vyse.
Vérouka islamu je pfedmétem mnoha diskuzi a vedle tradi¢nich konstant islamu:
monoteismus (tawhid) a Koran jako Mohamedem zjevené slovo BozZi se mlze
zvlasté v lidovych projevech liSit. Pfesto je mozné ji shrnout citdtem z Kordnu,
ktery byl podkladem k rozpracovani vérouky.
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,» Vy, ktefi véftite! Véite v Boha 1 Jeho posla, v Pismo, které seslal poslu Svému, 1
v Pismo, které seslal jiz pfedtim. A kdo nevéii v Boha a Jeho andé€ly a Jeho
Pisma a Jeho posly a v den soudny, ten zbloudil zbloudénim dalekym.* (4:136)

1)

2)

Monoteismus (tawhid, jedine¢nost Bozi). Bih je jediny biih, nestvofeny,
stvofitelem vSeho, vSemohouci, vSevédouci, nejvys spravedlivy, ale
zéroven 1 milosrdny a slitovny. Obvykle je mu davano 99 piekrasnych
jmen (asma [-husna), epitety jsou vybrany z Koranu. Sté jméno je Blh,
vSechna slova jsou vybrana z Koranu a vyjmenovavaji se pi1 modlitbé
1slamského ,,ruzence* s 99 kulickami.

S tim souvisi otdzka stvofeni a hfichu. Buh stvofil nejprve andé€ly, ktefi
zili v raji. Potom stvofil prvniho ¢lovéka a piivedl jej k andélim, aby
se mu poklonili. Dabel (/blis) to odmitl a byl za to vyhnan z raje do pekla
a jsou bud’ dobfti, nebo zli. Podle kordnu Satan ponoukal Adama a jeho
Zenu, aby jedli ze zak4dzaného stromu, a sliboval jim za to, Ze se stanou
andély a budou nesmrtelni. V Kordnu je Adam po hiichu ihned
omilostnén: ,,Potom Pén jeho si jej vyvolil, odpustil mu a spravnou cestou
jej fidil.* (20:122). Adam se stal prvnim poslanym od Boha, prorokem a
chalifou.

Muslimové hiich nechapou jako dédicny prvotni hiich, ale jako disledek
lidské pftirozenosti — ,,¢lovék je véru stvofen slabym® pteklddd Ivan
Hrbek. Nékdy je ke zlému clov€k pokousen Iblisem, nékdy se v kordnu
hovoti o jeho vlastni dusi (nafs), kterd naseptava a svadi ke zlému. Zde se
ale jiz od pocatku déjin objevuje paradox Bozi vSemohoucnosti a lidské
svobody. Tento skutek byl prvnim lidskym ¢inem ve smyslu svobodné
volby. Allah je vSemocny a vSevédouci, ¢loveék ale ma svobodnou volbu.
Teologové vedli spory o ptedurCeni a svobodu ¢lovéka. Mutazila tvrdila,
ze predureny osud by byl v rozporu s Bozi spravedlnosti. Prevladl ale
nazor al-AS§’ariho (nar. v Baste v Irdku, zemfel 936) a jeho nasledovnici
soudili, Zze clovék nejednd libovolné podle své ville, protoze by to
odporovalo Bozi vS§emohoucnosti, ale md pole moZznosti, kter¢é mu Bih
pfipravil a on je podle uvadZeni voli a tak jednd. BoZi moZnosti jsou
neutralni, ale podle volby ¢lovéka v daném prostoru a Case se stdvaji
dobrymi nebo Spatnymi. Tak je clov€k svobodny a Bih vSemohouci
zaroven.

Zjeveni. Buh se v tradici isldmu ukazuje jako nachylny ke komunikaci
s Clovékem, kterému pro jeho spravné vedeni posila knihu svého zjeveni.
Visldmu existuje koncept nebeské knihy (umma al-kitab), ktery je
opakovan¢ zjevovan lidem, ktefi vSak nejsou schopni spravé zjeveni
piijmout. Tak se na zemi nachéazi poruSeny obraz v tradici judaismu (tora)
1 kietanstvi (evangelium). Az ,arabsky Kordn“ je skrze Mohameda
dokonale zjeven a zaznamenan. S tim souvisi otazka prorokt a poslt.
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3)

4

5)

Poslové aprorocky ufad. Tradice islamu rozezndva dvé zéakladni
kategorie: posel a prorok. Posel je nadfazend kategorie. Posel mize byt
poslan byt prorokem. Bih tedy sesilad lidem proroky, aby hldsali Bozi
zjeveni a uvadéli je na cestu spasy. Koran zna sedm proroki: 3 arabské
(Ad, Thamud, Madian), 4 hebrejské (Noe, Lot, Abraham a Mojzis). Jezi§
(Iséd) je vKoranu oznalovan jako Slovo nebo duch (rtch) BoZi.
Mohamed (koruna prorokil) nasebe vztdhnul pfislib o pfichodu
Ptimluvce, ktery pronesl Jezi§ Kristus pfed odchodem do nebe (61,3).
Smrt Kristovu na kiizi Koran neuznava (4,150-153). Spravedlivy Blh by
pry nemohl nechat trpét spravedlivého. Na kiizi zemfel Jezislv dvojnik,
podle nékterych vyklada jeho zradce Jidas. Kiestanim Mohamed vytyka,
ze JeZiSe nazyvaji Synem BoZim, zatimco on se nazyval Synem ¢lovéka.
Andél¢é byli stvofeni a zname jich nékolik 1 yjménem (Dzibril, Mikhalil,
Harut and Marut). Vyjimkou je pak Iblis, ktery je povazovan za padlého
and¢la. Dale se hovoti o and€lech bezejmnennych, které strazi pekelnou
branu, je znam také and¢l smrti. Lidova tradice ale tuto kategorii nauky
rozvedla to obrovskych podorbnosti a zna celou fadu andéli a jejich tkoly
pfi poslednim soudu, po smrti ¢lov€ka. Ale napiiklad andé&lé Azrael,
Israfil, Munkar a Nakir jsou znami az z hadisi.

Posledni soud. Na konci svéta budou vSichni lidé souzeni Bohem ze
svych skutkii. Mrtvi budou vzki#iSeni a dostanou pfitom nova téla.
Nevétici a zli budou odsouzeni a plijdou do pekla, kde budou trapeni
vécnym ohném. Dobii véfici budou piijati do rdje do Bozi blizkosti, kde
se budou radovat. Budou jim slouZit nebesti ¢iSnici a krdsné, vé¢né mladé
divky s jasnyma ocima.

Ptedstava pekla (dZahannam) je spojena s ohném a plameny:

,»A veéru jsme piipravili pro nespravedlivé ohei, jenz hustym dymem je
obklopi. A poprosi-li o pomoc, bude jim pomozeno vodou podobnou
kovu roztavenému, jez spali tvafe jejich. A jak odporny to napoj a jak
hnusné to misto pobytu!* (18:29)

R4j je v Koranu popsan jako misto radovanek:

,Jim budou patfit zahrady Edenu, pod nimiz feky tekou; tam budou se
naramky zlatymi zdobit, do Satil zelenych z hedvabi a brokatu se odivat a
v nich na lehatkdch odpocivat. Jak krdsnd to odména a jak vyte¢né to
misto pobytu!* (18:31)

Spory o symbolické a doslovné vyklady peclivé sledovali kiestané a
muslimské vykladace kritizovali. Jednim z nejznaméjSich textl je kniha
od Dzaléla ad-Dina as Sujutiho (1445 - 1505). DneSni interpreti se snazi
poukazat na télesny rozmér vé¢né radosti ve spojeni s duchovni radosti —
vécnost nebude netélesnad, ale télesné duchovni v jednoté bez dualismu.
Eschatologie. Zvlasté mekkanské obdobi vzniku Koranu je protknuté
mySlenkou brzkého konce svéta. Predstavy jsou inspirovany
kiestanstvim, Zidovstvim, manicheismem a samoziegm¢ doplnéné
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Mohamedovym poslestvim. Zndmky poslednich dnti jsou tyto: vpad Géga
a Magoga (Jadzdzadz a Madzudz), objeveni zvlaStnich zvitat, ukazy na
nebi, tedy na Mésici, ptichod antikrista Dazdzala (od syrskych kiestant,
masich al-dadzdzal — 171 mesias), ktery je slepy na jedno oko, piijde na
obrovském oslovi atd. (vypravi o ném AblU Hassan al-Kisa'i 1 o jeho
sttetnuti s al-Chidrem) a pak ptijde [sa jako mahdi. Nastane vzkiiSeni a
soud, tedy jaum al-gijama (den vstani). V lidové tradici ma tento den
mnoho dalsi jmen.

Zivotni iniciaéni ritualy v islimu
lidském zivoté: narozeni, manzelstvi a smrt. Oslava je soukromou i vefejnou
udalosti.

Déti jsou vzdy chdpany jako Bozi dar ¢lovéku. Podle pfirozenosti je
kazdy narozeny Clov€k povazovan za muslima. Kratce po narozeni vezme otec
dit¢ do svych rukou a poSeptd mu do pravého ucha vyznani viry (Sahada), aby
dit¢ slySelo Bozi slovo dfive, nez slovo lidské. O sedm dni pozd¢ji dostane dité
jména, z nichz jedno je odvozeno od Alldha nebo Muhammada. Chlapci jsou
v této dobé obiezdvani, mohou byt ale obfezani az pozd&ji. Od Ctyt let a Ctyf
mésict a Ctyf dnll zacind ditéti ndbozenska vychova. Basmala a Fatiha jsou
prvni verSe Koranu, které se déti nauci. DalSi vychova probiha do dospélosti
v mesité, v madrase (Skole).

Rodina je povazovédna v islamu za ziklad spole¢nosti a manzelstvi za
spravny zpusob Zzivota. Vybéru Zzivotniho partnera do manzelstvi se UCastni
sirok4 rodina. Zenich nebo jeho otec plati véno (mahr), jako pojistka pro nevéstu
v pfipadé rozvodu. Jadrem obtadu je podpis svatebni smlouvy; podepisuje ji
zenich a zastupce nevésty v pritomnosti dvou muzskych svédkil. Nevésta podle
pravnich Skol ma vyjadiit souhlas, za ktery je n€kdy povazovano i mlceni.
Nevéstinou soukromi je chranéno od pocatku svatby az do konce manzelstvi.
Casto se ani na svatebnich oznamenich neobjevuje jeji jméno. Svatby se slavi na
dvou mistech, miizi odd¢lené a Zeny oddélené. Po svatbé potom plati pravidlo
muharamu. Manzelstvi miZe byt 1 polygamni (muz mize mit az 4 Zeny), ackoliv
se o tom vedou diskuze. Amir Ali (narozen v Britské Indii, piisobil jako pravnik
v Kalkatg, z. 1928) trva napiiklad na monogamii. Muslim si mize vzit Zenu
z lidu knihy, ale muslimka pouze muslima. Adopce, jak je zndma v zapadnim
svété, neni dovolena. Siitské vétve islamu nékdy dovoluji doasné manzelstvi
(mu 'ta), které vSak vedou k legalizaci prostituce, proto se na tento institut snasi
kritika.

Muslimové vétfi ve vzkiiSeni téla a zivot po smrti, a proto ptistupuji ke
smrti s nad¢ji a ptili§ netruchli. Umirajici odiikava Sahddu a ptibuzni ¢tou u jeho
lizka pasaze z Koranu. Po smrti se télo tfikrat omyje, zabali do tii bilych platen
a odnese na misto pohibu. Mrtvola se polozi ptimo do pudy tak, aby jeji prava
strana byla ve sméru k Mekce. Nez se pozlistali vrati domt, odiikaji jesté
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Fatihu. Prvni patek po pohibu mohou ¢lenové rodiny navstivit hrob a polozit
na n¢j palmovy list jako symbol miru. Pohtfeb je v isldmu provadén do zemé,
spalovani mrtvol neexistuje. Nejcastéji do 24 hodin od umrti. Pfed poslednim
soudem a vzkfiSenim podle lidové tradice, navstivi hrob dva and€lé a zeptaji
se zemielého, zda je hoden nového Zivota. Proto se nad hrobem recituje vyznani
viry (Sahdda), aby mrtvy znal odpovéd’ zajistujici vstup do raje.

Lidova zboZnost

Prorok Mohamed patii mezi nejvétsi postavy islamu. Ackoliv ortodoxie
v podani ucencl tvrdi, Ze jediny zizrak Mohamedova zivota je Koran,
v literatute, kterd je nesmirn€ bohatd, nachdzime celou fadu zazracnaych ptibeha
z jeho zivota. Mohamed je vysoko cenénou postavou a muslimové se snazi ji
chranit vSemi silami. Asi nejvéts$i projevy zboznosti nachidzime v dobé oslav
jeho narozenin tzv. maulid, den jeho smrti. Oslavy jsou zndmé az od 12.-13.
stoleti.

Mnohem poéetngjii je ale ticta ke svétctim (wali). Ucta k Zenam je také
pfitomna, ale je slabé dosvédcena (walija). Jsou to nejcastéji sufijisti mistii, tedy
mystikové. Tato praxe je pak v rozporu se samotnym textem Koranu, protoze
poutnici se snazi ziskat na maulidu tzv. baraka (poZehnani) a svétec se tak stava
sprostfedkovatelem milosti. Proto se vétici uchyluji k svétcim 1 pro pomoc
v podobé exorcismu. To je v rozporu s principem Kordnu, ktery tvrdi, Ze mezi
Clovékem a Bohem neni prostfednika. Tradice tvrdi, Ze Mohamed navstévoval
hroby svétcl a proto 1 v lidové tradici se konaji obrosvké pouté na vyroc¢i smrti
svétce spojené s veselim, jidlem, tancem a touhou ziskat tzv. baraka. Misto
urCeni maulidu je pomérné jednozna¢né, ale datum byva Casto problematické.
Zajimavé je, ze nckteré svatky se netidi isldamskym kalendafem (lunarnim), ale
v Egypté naptiklad koptskym (solarnim). Maulidy jsou vzdy spojenim roviny
svétské a duchovni. Vedle konani obrovskych trhii pak jednotlivd mysticka
bratrstva (fariga) konaji obfady (dhirk) formou vzavani chvaly napft. (tasbih).

Nékolik poznamek k déjinam islamu

Po Mohamedové smrti se stali jeho néstupci v Cele obce (chalifa)
postupné jeho ptibuzni: Abu Bakr (632-634), Umar (634-644), Uthman (644-
656) a Ali (656-661). VSichni byli ve funkci zavrazdéni. Po odstranéni Aliho
se chopili moci Umajjovei (661-750), kteti nebyli Mohamedovi blizei piibuzni.
Byli proto v r. 750 nahrazeni Abbasovci (750-1258), ktefi byli prorokovi bliz§i
pfibuzni. Jednalo se pfedevS§im o politickou a spravni funkci svéta islamu,
chalifa nebyl nikdy vé€rou¢né-nadbozenskou autoritou.

V 9. stoleti dochédzi k zdsadnimu sporu mezi islamskymi teology
racionalistického sméru (mutazila) a ortodoxnimi pravniky Hanbalova sméru,
ktefi odmitali snahu rozumem pochopit Boha nad rdmec jeho zjeveni. Nauka
mutazilit byla posléze odmitnuta jako neortodoxni, ale nakonec se prosadilo
kompromisni pojeti teologa al-ASariho. Jadrem sporu byl Koran jako zjevena
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pravda. Asari tvrdil, Ze Koran je nestvofeny a vécny Bozi atribut. Bozi atributy
obecné (ruka, triin) je tfeba chapat jako realné, nikoli alegorické. Dale tvrdil, ze
¢lovék ma moznost svobodné pfijmout BoZi vedeni a tim si ziskat zasluhy za
dobro, které kond pod Bozim vedenim.

Pravnicka a pfili§ suchd achadnd nauka vSak nevyhovovala Sirokym
vrstvam isldmu, a proto se do isldmu zacal pronikat mysticismus. Syntézu
racionality, zjeveni a mystiky provedl vrcholny teolog stiedovéku al-Ghazzali
(f1111), ktery vystoupil proti filozoflim a pfijal oporu mystické nabozenské
zkuSenosti. Islamska mystika (stfismus) se rozvijela od 10. stoleti (al-Halladz,
al-Ghazzali) a dosahla svého vrcholu ve 13. stoleti v mystické poezii perského
basnika Rumiho (11273) a v dile mystika Ibn Arabiho (71240). Tyto narozy
mély velky vliv 1 na evropskou renesanc¢ni filosofii (Picco della Mirandola).
Islamska mystika je vSak prevazné odmitina ortodoxnim isldmem, ktery
uptfednostiiuje prostou viru v Bozi zjeveni a horlivé plnéni nabozenskych
pravidel a konani skutk®i zboZnosti.

Tragickd udélost se stala ve sttedovéku, kdy islamska arabska civilizace
utrpéla ve 13. stoleti velkou ranu po dobyti abbasovské tiSe Mongoly. Dobyvani
celého svéta muslimskymi vojsky bylo povaZzovano za potvrzeni pravosti islamu
a jeho podpory z Bozi strany. Mongolové jako ne-muslimové vSak nahle v r.
1258 dobyli Bagdad. Pozd¢ji byli sice formalné prevedeni na muslimskou viru,
ale trauma zfistalo. Podobné i ze Spanélska byli Arabové vytladeni $panélskou
reconquistou, ktera byla dovrSena dobytim Granady v r. 1492.

Od 16. stoleti arabské zem¢ podmanila (s vyjimkou Maroka) Osmanské
fiSe. Islam v ni zpocatku zaZzil novy rozkvét, ale od 18. stoleti se projevovala
stagnace a Upadek. To podnitilo obrodné snahy v isldamu, které se zacaly
ukazovat koncem 19. stoleti apln¢ se projevily ve 20. stoleti. Trauma
imperialismu a kolonialismu z4padnich zemi vii¢i isldmskym zemim je trvalym
mistem svaru svéta islamu a zapadniho kulturniho okruhu.

Rozsireni islamu dnes

Nejpocetnéjsi vétvi islamu jsou sunnité, ktefi se drzi tradice (sunna),
uznavaji legitimitu vSech chalifii v d¢jindch islamu a respektuji vétSinoveé nazory
islamskych duchovnich autorit. Tvofti asi 70-90 % vSech muslimd.

MenSinovou vétvi isldmu jsou §iité (Sia znamend strana, tedy ,,ti, ktefi
jsou na stran¢ Aliho), ktefi odmitaji sunnu, neuznavaji legitimitu Umajjovch
a dalSich chalifti, téZce nesou zavrazdéni Muhammadova syna Husajna v r. 680
v bitvé umésta Karbald (v dneSnim Irdku). Tzv. ,,dvandctnici® véti, ze 12.
imam, ktery se vr. 873 v détském veku skryl (oficidln€ byl zabit), ptijde znovu
na svét pred koncem ¢ast jako Bozi posel (mahdi) a nastoli spravedlnost. Siité
tvoii asi 10-30 % vSech muslimd. Iran, Irak, Azerbajdzan a Bahrajnu jsou viak
vétSinove S§iitské zeme. Vyznamné skupiny jsou téZ v Libanonu, Syrii
a Afghanistanu.
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Charidzité jsou nejméné pocetnou vétvi isldmu. Jsou to muslimsti
puritani, ktefi tvrdi, Ze v Cele islamské obce ma stat nejlepsi muslim bez ohledu
na jeho socidlni, etnicky atd. ptivod. Takovy chalifa mize byt také sesazen.
Dnes existuje jen velmi mala skupina, ktera ma stoupence v Omanu, AlZirsku,
Tunisku a Lybii. Charidzité tvoii asi 1 % vSech muslim.

Islam je tizem¢ roz$ifen piedevsim ve vSech arabskych statech na Blizkém
vychodé a v severni Africe, a také ve Stfedni Asii (Azerbajdzan, Turkmenistan,
Uzbekistan, Kazachstan, Kirgizstdn, Tadzikistan), v Turecku a na Balkané
(Albanie, jizni Srbsko, Bosna, Kosovo), na Stiednim vychod¢ (Iran,
Afghanistan, Péakistan, Bangladés, Indonésie, Malajsko, Filipiny, Indie). Neni
ale vyjimkou nalézt vyznavace islamu iv Evropé, Americe, Austrilii, ato
pifedevsim vlivem ekonomicky motivované migrace. Poet véficich muslimi
se odhaduje na 1,6 miliardy z celosvétové populace. Vlivem znacného
popula¢niho ptirtstku v isldmskych zemich a misty také ndsilné islamizace stale
roste isldm enormné. Piesné statistiky vSak neexistuji a odhady mohou byt
mnohdy zavadé&jici, navic mnoho obyvatel isldamskych zemi jsou muslimy pouze
nominalné a jejich nabozensky zivot ve skutecnosti neexistuje.

Zavér

Islam je pfisné monoteistické ndbozZenstvi zaloZené prorokem
Mohamedem. Isldm uzndvd jediného Boha jako stvofitele, dobrotivého
a milosrdného, ale také spravedlivého, ktery bude soudcem v posledni den svéta.
Slovo isldm znamend dobrovolné podrobeni se Bohu. Blh zjevil svou vili
prorokiim, ato zvlast¢ Mohamedovi, jako poslednimu Bozimu poslu. Ten je
peceti vSech prorokil. BoZi zjeveni dané Mohamedovi je uchovano v Koranu,
ktery je slovem Bozim. Prorokovy vyroky a skutky jsou dochovany v sunné,
ktera je zapsanou tradici islamu a je normou pro viru i mravy.
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Sikhismus

Zakladni charakteristika

Slovo sikh je odvozeno z palijskeho sikkha (sanskrt. Sisja), coz znamena
ucednik. Sikhismus je moZzné definovat jako indicky ndboZensky mysticky smér
typu bhakti, zalozeny ve sttedovéku.

Zakladatel a jeho nauka

Sikhismus vznikl v 16. stol. po Kr. Zakladatelem sikhismu je Babd Nanak
(1469-1538). Pochazel z PandZzabu v dneSnim Pékistdnu z indické spoleCenské
ttidy kSatrija. Po mystické zkuSenosti, kterou mél v devétadvaceti letech, Nanak
prohlésil: ,,Neexistuji hinduisté, neexistuyji muslimové.” Vzdal se majetku
a zaméstnani a stal se duchovnim ucitelem. Jeho zdmérem je sladéni hinduismu
a islamu. Respektive reforma hinduismu, proto vede polemiku s polyteismem,
kritizuje kastovniho systému a prosazuje askezi jako zaruku néabozenského
zivota. Za svého zivota ho nasledovali jak hinduisté, tak 1 muslimové. Proti
polyteismu hlasd Néanak ptisny monoteismus. Blih se podle n&j nemuize vtélit ¢i
ukazat v téle, to je nepochybnd insppirace islamem. Na rozdil od ortodoxniho
isldamu vSak hlasd moZnost extatického spojeni s Bohem. Z hinduismu piijal
uceni o maja (iluzorni tvofivé moci), o reinkarnaci a o nirvané. Déle tvrdi, Ze
Brahma, Vi$nu a Siva jsou bozskou trojici stvofenou pravé touto mdjou.

Cesta ke spase je nabizena vSem v této podob¢: je nutné mit gurua,
opakovat v mysli bozské jméno, zpivat hymny, sdruZzovat se se svatymi muzi.
Zeny se mohou G¢astnit vyuéovani jako muzi. Polygamie je praktikovana, ale
neni pravidlem. Asketismus a umrtvovani nejsou doporucovany. Pfed Bohem
jsou si podle guru Nanaka vSichni rovni, proto nejsou nutné kasty. Guru Nanak
za svého zivota kdzal zpévem a na rabab (strunny nastroj arabského ptivodu) ho
doprovazel muslimsky hudebnik.

Zakladni déjinna linie

Po guru Nanakovi nasledovala fada deviti guru. Hodnost naboZenského
vudce se stala dédi¢nou. Angad (1538-1552) ustanovil posvatnou abecedu sikhii
na zéklad¢ pandzabskych pismen. Amar Dés (1532-1574), Ram Das (1574-
1581). Ardzan (1581-1606) zah4ajil stavbu Har Mandam, Zlatého chramu,
uprostied jezera v Amritsaru a sestavil Granth Sahib neboli VzneSenou knihu
sikhu (pozdé&ji Adi Granth Cili Prvni knihu). Posvatny spis obsahuje Ardzanovy
hymny, dale obsahuje DZapdzi neboli posvatnou modlitbu sloZzenou Nanakem,
zpevy prvnich guru a patnacti ptredchiidcli, hinduistickych 1 muslimskych
mystikidl, mezi nimi Kabira (1380-1460), svatého z Banarasu, ktery mize byt
povazovan za piimého ptredchiidce guru Nanaka. ArdZzan byl prondsledovany
mongolskymi muslimskymi vladci, kteti dobyli severni Indii (Mughalové, 1526-
1658), a proto nabada svého syna Har Gobinda, aby zahdjil boje. Har Gobind
(1606-1644), Har Rai (1644-1661), Har Krisan (1661-1664), Teg Bahadur
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(1664-1675). Sikhové, kteti se ziikaji alkoholickych napojia, tabdku
a umrtvovani téla askezi proto zacali péstovat vojenské ctnosti. Pozdéji se z nich
stala vykonna bojova sila, a to zvlasté po popravé guru Teg Bahadura v r. 1675.
Jeho syn Gobind Singh (1675-1708) byl po svém valecném kitu nazyvan Singh
(Lev). Proto ustavil Khanda-di-Pahul neboli Kiest mece, ktery zavazoval
stoupence Lvl az k smrti. Déle ustanovil zdkony této komunity a formoval
z velké Casti jeji soucasnou podobu.

Pisma

Mistnost s pismem Adigranth (gurdvara) je mistem kultu, stejného
vyznamu jako kult guru. Cetba tvofi jddro bohosluzby. Kazda kopie Adigranthu
musi byt identickd (obsahuje asi 1500 stran se stejnou upravou).

Praxe
Podle Gobind Singha maji sikhové na sob¢€ nosit 5 k jako znaky sikhismu:
1) kes (dlouhé neholené vlasy a dlouhé vlasy jako znak svatosti
a oddanosti Bohu),
2) kangha (hteben pro zakladni Cistotu, jeden ze zakladl sikhismu),
3) kirpan (zahnuty kratky mec¢ jako symbol ochoty bojovat proti
fyzickému i duchovnimu utisku),
4) kach (kratké kalhoty na znameni, Ze jejich nositel je stale pfipraven
branit sikhismus),
5) kam (ocelovy ndramek ocelovy ndramek noSeny na pravém zapésti
jako pfipominka, Ze Buh je jen jeden a Ze pouto mezi Bohem
a véticim nelze rozbit).

Gobind Singh zrus$il veSkeré kastovni rozdily a stal se viidcem mocné
armady pdriu konvertovanych a zménénych v bojové Lvy. Pied svou smrti
zrusil instituci guru a byl tak poslednim devatym v fad¢€. Na jeho pocest byl
vytvoien novy soupis textl tzv. Granth, znamy pod nazvem Granth druhého
guru. Ten obsahuje DzZapdzi Gobinda Singha, Chvalu Stvoftitele (dkal Ustat),
hymny vénované Svatému meéi (symbol blahodarné Bozi moci), Uzasné drama
(verSované d¢jiny deseti guru).

Prvni ver§ posvatného textu Adigranthu je zékladem celého sikhského
naboZenstvi a je znam jako Mulmantar. Konstatuje, Ze Bilih je nepoznatelny, bez
podoby, bez vlastnosti a mimo vesSkery popis. Z toho plyne, Zze Boha nelze
pojimat v lidské podobé. Ale slovo bozi, které vyjadiili gurové a zejména
Adigranth, je Biih pfitomny ve svété, zejména v hloubce lidské duse.

Jadrem Zivota je hledani pravdy

Sikhismus zdlraziiuje osobni vztah k Bohu vnitfnim rozdmychdvanim
bozské jiskry, kterd je v kazdé dusi. Kazdy ¢lovék musi objevit Boha sam,
protoZe sikhismus nemd knéze, kteti by slouzili jako prostfednici. Sikhismus
chape muZze a zeny jako sobé rovné a usiluje také o prolomeni ttidnich bariér.
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Sikhismus zachovava indiskou tradici reinkarnace 1 s naukou o karmanu.
Vysvobozeni z cyklu zrozeni, Zivota asmrti lze dosahnout jediné meditaci
o Bohu a sluzbou druhym.

Chram

Chram neboli gurdvdra je pro vSechny sikhy hlavnim mistem bohosluzeb.
Aby mohla byt budova uznana za gurdvdru, musi v ni byt vystavena kopie
Adigranthu. Sikhové maji uctivat Boha spolecné, protoze to sjednocuje
komunitu. Guru Nanak ucil, Ze shromdzdéni véticich je pozivitni v tom ohledu,
ze se v ném Clovek spojuje s dobrymi a stdva sam dobrym. Gurdvdru 1ze snadno
rozpoznat podle Zluté¢ vlajky s dvéma meci o dvou osttich (nisan sdhib)
vyvésené venku. Jinak je prostor prdzdny a nejsou tu zadna sedadla; jenom
na zdech mohou byt obrazy rtiznych guruti. Po bohosluzbach jedi vSichni
spolecné v langaru.

Svatky a slavnosti

Tt1 hlavni svatky sikhii jsou spole¢né s hinduismem vaisdkhi, divali a hola
mohalla. Hlavnimi slavnostmi jsou gurpurby, ptipominajici udalosti ze Zivota
gurudl.

Sikhismus dnes

Dnes zéaci guru Nénaka (sikhové) tvofi uzavienou spolecnost, nosi
zvlastni oblecCeni, dlouhé vlasy, turban na hlavé a kratkou zahnutou dyku pod
Satem. Zachovavaji nékteré hinduistické tradice, avSak véfi v jednoho Boha,
¢tou o ném ze svych posvatnych spisil a snazi se pomdhat ostatnim ¢leniim své
komunity. Sikhismus je rozSifen hlavné v indickém stat€¢ PandZzabu a ma asi 30
miliond vyznavaci. Nejposvatn€jSim chramem sikht je Zlaty chrdm ve mésté
Amritsaru. Vstup do bratrstva je povolen muziim i Zenam. Muzi i Zeny jsou pak
chalsy a muZzi dostavaji ptijmeni Singh (Lev), Zeny Kam (Princezna). Inicianim
obfadem je , kiest meCem®.
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Nova nabozenska hnuti a sekty

Nasledujici oddil mad za cil pfedstavit zdkladni pojmy vztahujici se
k novym nébozenskym smériim piedev§im v zapadni spole¢nosti. Navadzeme
zde na pojmy piedstavené v prvnim oddile, kde jsme diskutovali metodologii a
zékladni terminologii. Pfedstvaime si vybrané dal§i pojmy, zékladni typologie a
nasledné také vybér reprezentativnich a také rozSifenych ndboZenskych smérh
v zapadni spole¢nsoti.

Definujme nejprve pojem spirituality

Slovo spiritualita (duchovni Zivot) pochazi z kiestanské teologie a jako
jeho definici mizeme pouzit tuto vétu: Duchovni zZivot (spiritualita) je takovy
zivot, ve kterém dam proniknout Bohu (Duchu Svatému; lat. spiritus=duch) vse,
CO jsem a co mam.

Religionistickd definice naopak redukuje takto pojatou spiritualitu na cast
lidského Zivota, tedy jako ,,prozitkové jadro nabozenstvi.* (Keneth Pargament).

NéaboZenstvi je tedy vtéto definici SirSi pojem, a spiritualita je jeho
jadrem. Oddélovani ndboZenského a spiritudlniho od sebe bylo zietelné v 60.
letech, vdobé kvétinové revoluce, ktera protestovala proti zkostnatélé
institucionalizaci Zivota a snaZila se nalézt novy zivot v intenzivnim prozivani
pfitomnosti. Polarizace vSak vedla také k excesim v ndboZenském Zivoté.
Spiritualita v modernim pojeti bez kultivované tradice se miZe stat nebezpecnou
jedinci 1 spole¢nsoti.

Zde budeme pouzivat slovo spiritualita pravé v onom religionistickém
slova smyslu, 1 kdyZ je zde zfejmd redukce jeho obsahu. Spiritualita nezsahuje
celého clovéka se v§im, co je a co ma, ale jedna se o redukci na ,,jistou Cast
lidského Zivota“, snad jisty nadstandard.

Sekta

Velmi Castym terminem uzivanym v ¢eském jaykovém prostedi k popisu
novych naboZenstvi je slovo sekta. Termin je velmi €asto bez negativni konotace
pouzivn v cizich jazycich ve smyslu odnoz, ¢i vétev nabozenského sméru.
Etymologicky slovo odkazuje do latiny, kde sloveso sequi oznauje sledovat
nebo nasledovat. Snad také ze slovesa secare, tedy fezat, oddélovat. Oznacuje se
tak zpusob nauky a zivotni praxe. V eském jazyku je slovo uziivano vyhradné
ve smyslu oznaCeni negativniho rozméru spoleCenstvi a jeho zivotni praxe.
Proto se slovo stava také korekti nadavkou pro oznaceni Zivotniho ndzoru, se
kterym autor nesouhlasi a kritizuje ho. Vedle této negativni konotace je vSak
tteba slovo ocenit jako nositele jednozna¢né informace, kterd ndm umozinuje
poznat postoj mluvciho.

Nova nabozenska hnuti
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Definice nam pomize jim porozumeét. Predstavme si alesponn zakladni
vybér z moznych definic, které nachdzime v moderni literaufe. Zadnad definice
neni vycerpavajici.

Definice kirestanské teologie

»Jednd se jakékoliv ndboZenské hnuti, které je zfetelné organizovano,
v nauce a/anebo ve svych praktikdch neni vsouladu sPismem, jak je
interpretovdno v kiestanstvi, kter¢ je zde reprezentovano katolickou
a protestantskou tradici, ataké neni vsouladu stim, co je vyjadieno
v Apostolském vyznani viry.* (James Sire)

Slabinou definice je jeji centralizace kolem kiestanstvi. Predpoklada se,
ze nova nabozenska hnuti (NNH) jsou jen ndbozZenstvi odloucena od kiest'anstvi.
Jinou moznosti definovat nova nabozenskd hnuti a jejich spirituality je:

,Jednd se o spole¢nost, ktera vykazuje jednu nebo vice ztéchto
charakteristik: Vyvozuje svoji identitu zjednoho z hlavnich (svétovych
nabozenstvi), ale odlicuje se od n&j zietelné¢ v nauce a praxi. Nema jednoznacné
kodifikovany naukovy systém, ktery je pfedkladdn véficim k piijeti a jehoz
piijeti je od nich poZadovano. Spole€nost, kterd byla zaloZena osobou vyZadujici
podvodné divéryhodnost a piijeti. (Cult Information Center, London)

Definice sice spojuje poznatky psychologie a sociologie s teologickym
pohledem, ale ma slabiny. Nefe§i problém kiest'ané ortodoxie; oznaceni skupin
neortodoxnich nam nepomiize NNH porozumét; netfeSi otazku naboZenské
plurality, tedy proc je zde tolik novych nektest’anskych ndboZenstvi a spiritualit;
piedevsim je to souhrn poznatki sociologie a psychologie a teologicka reflexe je
zde témét nulova. Proto ani nemizeme povazovat definici za teologickou.

Definice z pohledu psychologie

»Skupina, ktera je kontrolovana charismatickou vid¢i osobou (muz
17ena), kterd je povazovana za boha, nebo za osobu nesouci zvlastni poselstvi
od boha a kterd je tak vyvySena nad Sechy ostatni. Tato osoba Zivy mySlenku, ze
existuje jen jedna spravna vira aje jedna spravnd praxe této viry; pozaduje
nezpochybnitelnou loajalitu  a naprostou poslusnost svym vymezujicim
se mySlenkdm, pravidlim a totalitnim metoddm; pouzivd metody kontroly
mysli; uziva klami a podvodi, kdyZ nabird nové ¢leny a komunikuje s okolnim
svétem; systematicky vyuziva praci a finan¢ni prostfedky ¢lenil skupiny; utoci
na byvalé ¢leny nebo s nimi pferusuje styky.* (Philips Cushman)

Zde se jednd o jednoznacné negativni definic predpokladajici manipulaci
ve vSech skupinach a NNH. Také se definice soustfedi pfedev§im na osobnost
vidce a pomiji roli ¢lenii spolecenstvi. Jiny pohled psychologie se soustiedi
na psychologii nikoliv vedouci osobnosti, ale na ¢leny, kteti hledaji své misto ve
skuping.

,,Clenové charismatickych skupiny vétsinou: 1. pfiklani se k naukovému
systému, ktery je konsensualni; 2. vykazuji vysokou miru socidlni koheze; 3.
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jsou silné¢ ovliviiovani normami chovani dané skupiny; 4. pfisuzuji
charismatickou (¢1 bozskou) silu skupiné jako celku nebo jejimu vedeni. Takovy
koncept je spojeny s jevem naboZenské deviace a odmitani uc¢asti na majoritni
kultute.” (Marc Galanter)

I zde vnimame jednoznaéné negativni hodnoceni, které predpoklada
manipulaci, anezralost rozhodnuti c¢lenli skupiny, pozitivni, ne nutné
afirmativni, hodnoceni zde postradame.

Definice z pohledu sociologie

Stejné jako v pfedchozich ptipadech je izde obrovské mnozstvi riznych
definic a jen stéZi najdeme jednoznacné piijimanou poucku, kterd urcuje misto
novych ndbozZenstvi ve spolecnosti. Obecné se vSak ma za ptijimany jisty
koncept ¢tyf pojmit, tedy idedlnich typli nabozenskych spole€nosti, které ale
v praxi jen stézi najdeme. Pojmy jsou tyto: citkev — denominace — nové
nabozenské hnuti (sekta) — kult. Tento zplsob definovani NNH na Skéle
v procesu denominalizace je popularni, protoze sociologové jen vyjimecné
pfindsi hodnoceni o pravdivosti ¢i nepravdivosti spiritualit a naboZenstvi,
o jejich prospéSnosti €1 Skodlivosti. Definice nabizi tak nastroj ke ,,korektnimu*
uchopeni NNH bez hodnoticiho stanoviska. Tento pozadavek je zvlasté
v religionistice pocatku 21. stoleti zdsadni. Hlavnim méfitkem k zatazeni
nabozenské spolecnosti do jedné z kategorii je mira napéti a mira UCasti
na zivoté spole€nosti. Cirkve ur€uji kulturni a mordlni hodnoty spole¢nosti.
Denominace toleruji a jsou tolerovany vétSinovou spolecnosti. NNH vytvaii
napéti vici spolecnosti a spole€nost se vii¢i nim ¢asto vymezuje. Kulty jsou ke
spolec¢nosti lhostejné, vzajemny vztah je indiferentni.

Znamky Novych naboZenskych hnuti

ProtoZe se jen stezi podatilo najit definici NNH, proto se vyuziva metody
stanoveni polytetické definice, ktera neni definici esencialistickou. Neptinasi
podminky nutné, ale podminky dostacujici. Definujme si proto zakladni
znamky, které se mohou, vSechny ¢i jen nékteré, vyskytovat u NNH. Znadmky
budou dvoji: negativni a pozitivni, a to v tom potadi, jak je jmenuje religionista
a teolog John Saliba, SJ.

Negativni znamky

1. Ptisahdni naprosté oddanosti vS§emocnému vidci, oznacovanému jako
mesias$ (pomazany, ve smyslu spasitel)

Branéni v racionalnim usudku

Casté podvodné techniky naboru novych &lenti

Oslabovani psychologické zdatnosti ¢lenil

Manipulace s pocitem viny

Izolace od okolniho svéta

Vidcova v§emohoucnost. Viidce rozhoduje o vSem, co délaji Clenové

Nk WL
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8. Odevzdani veskerych sil a financi spole€nosti, nebo ptimo jejimu vidci

0. Clenové jsou plné zaméstnani praci pro spolenost, aniz by dostavali
adekvatni odménu

10. Doporucovani takovych Zivotnich postojli, které vedou k odmitani Zen
déti, rodiny.

11. Vira, ze konce svéta je blizko

12.  Eticky systém, ktery obsahuje princip, Ze cil (ucel) ospravedlni
prostredky.

13. Aura micenlivosti a tajemna (esoterika)

14.  Velmi Casto se vyskytuje aura nasili, €1 potencialniho nasili

Pozitivni (¢i atraktivni) aspekty NNH
Velky entusiasmus a mobilizace Clent
Diiraz na zkusenost
Praxe duchovniho uceni (vedeni), v institucich mistri ¢i guru
Ugast na spole¢enstvi
Odpovédi na existencialni otazky
Celistvé uchopeni zivota
Nalezeni kulturni identity
Uznani jedine¢nosti osoby
9. Nalezeni transcendence
10.Vize do budoucnosti
11.Potfeba spoluprace a zapojeni do spoleCenstvi

XA B LD =

Pozitivni a negativni aspekty vytvaii pozoruhodny a neobycejné
zajimavou smés ve svété NNH. Znaky je mozné najit kdekoliv v novém
nabozenstvi €1 spiritualité, ale mnohdy 1 v novych smérech a hnutich uvniti
svétovych nabozenstvi (kiest'anstvi, judaismus, buddhismus atd.).

Typologie a pluriformita novych nabozZenskych hnuti

Typologie novych nabozenskych hnuti (NNH) jsou rizné a vzdy odrazi
badateliiv zamér, jeho védecké pozadi a také dobovy a geograficky kontext, ve
kterém pilisobi. VZdy se jednd o pokus roztfidit neustile se dynamicky vyvijejici
se proces, aproto tyto pokusy nebudou nikdy zcela dokonalé. Piesto si
vyjasnéme néktera zékladni pravidla a typologie, aby setak nepteberné
mnozstvi NNH stalo ptfistupnéjSim.

Typologie podle Roye Wallise

Roy Wallis (1945-1990) byl sociolog, d&kan Fakulty ekonomie
a socialnich véd na Queen’s University v Belfastu. Je zndmy ptedevSim svoji
taxonomii sedmi znakl odliSujicich cirkve od sekty, vytvofenou na zakladé¢
studia scientologie. Zvlast¢ jeho kniha The Road to Total Freedom, analyza
scientologie, vyvolala prudké reakce. Jako sociolog ustanovuje trojdilnou
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taxonomii, ve které vychazi ze vztahu vétSinové spole€nosti a spole¢nosti
mensinove.

1. NNH odmitajici svét (ISKCON, Cirkev sjednoceni, Svatyné lidu, Bozi déti).
Jejimi rysy jsou: zasadni kritika dosavadnich ndboZenskych tradic; déleni svéta
do dvou oblasti (dobro x zlo); vyznamné postaveni vidce, proroka, gurua; tlak
na preruSeni kontaktli se Spatnym svétem; té€sné zapojeni Clena do skupiny; Casty
asketismus; vyznam znovuzrozeni a ziskani nové identity.

2. NNH potvrzujici svét (TM, EST, Scientologie). Zakladnimi rysy mohou byt
tyto: vychazi z ptedpokladu, Ze lidstvo je ve své podstaté dobré a tudiz je tieba
pfedevSim rozvijet jeho kladné vlastnosti; diraz na specialni techniky, které to
umoznuji; zfetelné¢ individualistickd orientace — problémy nejsou o spolec¢nosti,
ale u jedince; nepfinasi vétSinou radikalni ¢i nové pozadavky na napravu svéta,
ale zdaraziuji se tradiCni pozitivni metody: zdravi, spokojenost, rodinna
harmonie, dobii ptatelé atd.; vétSinou jde o ne-kiestanskd nabozenstvi.

3. NNH obyvajici svét (Letni¢ni a charismatické kiest'anské sbory). Rysy téchto
hnuti mohou byt tyto: postoj ke svétu je indiferentni; kritika neni vedena proti
svétu jako celku, ale spiSe proti tradicnim cirkevnim institucim; dtraz
na individudlni proZitek a zaroven na kolektivni zplisob bohosluZeb.

Typologie NNH podle J. G. Meltona

John Gordon Melton (1942) je uznavany americky religionista, zakladatel
Institutu pro studium americkych ndbozZenstvi (Institute for the Study of
American Religion) a vyhleddvany specialista na nova nabozenskd hnuti.
V souCasné dob&é pusobi na University of California na taméj$im
religionistickém pracovisti. Napsal desitky publikaci. Asi nejznaméjsi je jeho
rozsdhla kniha Encyclopedia of American religions, kterd vychazi pomérné
pravidelné¢ v aktualizovanych vydanich. O jeho d¢leni se opira, nebo z n¢j
alesponi vychazi, fada souc¢asnych religionista.

Jeho déleni je diferencovanéjsi a zohledituje naukovou sptiznénost NNH
a také spiiznénost také jejich praxe. Déleni je osmimistné.

1. Letni¢ni skupina

Komunitni skupina
Skupina kiestanské védy a metafyziky
Skupina spiritismu, psychickych schopnosti a New Age
Skupina starovéké moudrosti
Skupina magie
Skupiny z Vychodu (Vychod a Blizky Vychod)
Skupina novych nezataditelnych hnuti

XNk

Typologie NNH podle Georga Chryssidese
George D. Chryssides je profesorem na University of Birmingham.
Vzdélanim je filosof i teolog. Studoval na University of Glasgow a University of
Oxford. Zabyva se ptfedev§im NNH. z jeho bublikacni ¢innosti uved’'me alsespon
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ty tituly, které nastini oblast jeho zajmu. The A to Z of Jehovah's Witnesses,
Historical Dictionary of New Religious Movements, Exploring New Religions,
The Advent of Sun Myung Moon: The Origins, Beliefs and Practices of the
Unification Church. Jeho déleni je z Casti historické a z ¢asti se opird o tradi¢ni
déleni svétovych nabozenstvi. Proto rozliSuje NNH do téchto kategorii.
1. NNH majici plivod v 19. stoleti
a. Theosofie
b. Spiritualismus a spiritismus
c. Nové mysleni
d. Kiestanska véda
e. Nov¢ kiest'anské skupiny (Svédkové Jehovovi, Mormon¢)
f. Magické skupiny (OTO)
2. NNH vychéazejici z theosofie (antroposofie)
3. NNH z judaismu (kabalismus, mesianistiéti Zidé)
4. Novokiestanskd NNH (Cirkev sjednoceni, Bozi déti)
5. Hnuti vychazejici zislamu a sOfismu (Bahai viry, nagSbandija-hakanija,
Subud, G. I. Gurdjieff)
6. NNH vychazejici z hinduismu (ISCKOM, Ananda Marga, Transcendentalni
meditace)
7. NNH vychéazejici ze sikhismu (Eckanar)
8. NNH vychazejici z buddhismu (Angazovany socialni buddhismus, Osho)
9. Japonska NNH (Om §inri-kjo)
10. NNH v primarnich spole¢nostech
a. africkd a karibskd NNH (rastafariani)
b. Samanismus a ndboZenstvi plivodnich Americanu (Carlos Castaneda)
c. ostatni NNH majici svlij piivod v primarnich spole¢nostech (Cao Dai,
Cargo)
11. Nezavisla NNH (satanismus)
12. Hnuti lidské potencialu (Scientologie, est)
13. Wicca, ¢arodéjnictvi a pohanstvi
14. Hnuti New Age (channeling)
15. UFO néabozenstvi (Nebeska brana Raéliani)

Typologie z ¢eského pera
Typologie najdeme samoziejmé 1 na Ceské religionistické scéné. z téch
nejzndméjSich jmenuyme alespon nékteré. Typologii podle DuSana LuZného,
ktery d€li NNH podle jejich vztahu ke svétovym nabozenstvim. Prokop Remes
(1952, cesky Iékat, gynekolog, psychoterapeut a religionista, se specializaci
na sekty a NNH a spoluzakladatel Spole¢nosti pro studium sekt anovych
nabozenskych hnuti) déli NNH také podle jejich vztahu k jinym etablovanym
tradicim:
1. vychazejici z okultismu a magie (New Age, satanismus);
2. vychazejici z ndbozenstvi Vychodu (joga, ISKCON, TM atd.);
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3. vychazejici z psychoterapeutickych koncepci (Scientologie, lidoveé
1é¢itelstvi, holotropni dychani atd.);
4. vychazejici z kiest'anstvi
a) tyto dale d¢€li na ty, které maji kiestanské pozadi (mormoni, Cirkev
sjednoceni);
b) ty, které jsou nekiest’anské, ale biblické (Svédkové Jehovovi);
c) ty, které jsou zcela kiest'anské (charismatické a letni¢ni sbory).
Posledniho pak jmenujme Ivana Odilo Stampacha (teolog a religionista),
ktery predev§im s ohledem na ¢eskou ndboZenskou scénu rozliSuje novou
religiozitu uvniti kiestanstvi; NNH vychazejici z kiest’anstvi; mimokiest'anska
NNH; néabozensky eklektismus dneska ajako posledni jmenuje kvazi-
nabozenské skupiny.
Pro naSe seznameni s NNH vyjdeme z tradi¢nich svétovych nabozenstvi,
se kterymi jsme se seznamili vySe a jednotliva vybrana hnuti zndmé z naseho
prostiedi pojmenujeme.
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NaboZenska spolec¢nost Svédkové Jehovovi

Zakladni charakteristika

Jedna se o skupinu vychazejicich z kfestanstvi, ktera klade velky diraz
na blizici se konec svéta a na dilezitost studia posvatného textu. Jejich
symbolem je hradni strdzna véz.

Zakladatel a jeho doba

Zakladatelem spolecnosti je Charles Taze Russell, ktery se narodil r. 1852
v Pittsburgu v Pensylvanii v USA. Vedle toho William Henry Conley (1840—
1897) podnikatel a filantrop poméhal zaklddat ndbozenské spolecnosti a bez
jeho podpory by jen stézi doSlo k organizovanému vzniku Svédka Jehovovych.
Charles Taze Rusell v 1. poloving 19. stol. je tehdej$i Amerika zasazena vinou
nabozenského obrozeni, ve kterém se dafi cestujicim kazatelim s bibli v ruce.
Jednim z téch zndmg;jSich kazatelii byl William Miller pochéazejici z baptistické
tradice. Ohlasoval pfichod (advenio, adventus, Cili parusii) JeziSe Krista v letech
1843-1844. Zpusobil pohnuti, ve kterém jeho nasledovnici rozdavali majetek,
odchazeli do hor a ocekavali konec svéta. Po nesplnéni
pfedpovédi piiSlo velké zklamani, po kterém W. Miller ptiznal svij omyl
a navratil se do své cirkve. Jako jedind zivotaschopna vétev hnuti se ukazala
skupina adventistii sedmého dne, kterd existuje do dnes. Jinou skupinu tvoftilo
naptiklad uskupeni ,,pravy ptilno¢ni vykiik* ktery posunul konec svéta na roky
1873 - 1874. Timto prostiedim byl zasazen Charles Taze Russel. Zklaman
nesplnénim piedpovédi o konci svéta vr. 1874, odeSel od adventistli, zalozil
spolecnost Vaznych badatelt bible. Spole¢né s Cloneym zaloZil Zion's Watch
Tower Tract Society. Cloney byl také prvnim prezidentem této spolecnosti
v letech 1881 to 1884. Russel od r. 1884 vydaval Casopis Sionska strazna vez
(dnes pouze Strazna vez) hlasajici Jehovovo kralovstvi. Napsal také sedm
svazkl Scripture Studies (Studie o Pismu) a tvrdil, Ze Pismu lze rozumét jen
na zaklad¢ téchto jeho vykladl. Piedpovédél konec svéta na rok 1914. Zemiel
vr. 1916.

Struéné déjiny spole¢nosti

Ch. T. Russell nebyl jedinym reformatorem vychéazejim z adventistického
hnuti, pfesto se jako jedno z mala pravé jeho hnuti ukazalo jako zivotaschopné.
Natom mé zasluhu nejen jeho mecends, ale také jeho nasledovnik, ktery
se musel vyporadavat s prvnimi zklaméanimi z nesplnénych predpovédi.

Joseph Franklin Rutherford (71942) reformoval hnuti. Literarné byl jeste
plodnéjsi nez Russell, vydaval zhruba jednu knihu ro¢né. Pfedpovédél konec
svéta na rok 1925, potom datum posunul a pfeformuloval koncept Armagedonu.
Dalsim datem byl rok 1945. Posilil alohu presidenta hnuti, ktery mtze dostavat
nova zjeveni. PoloZil dlraz na svédectvi ¢lentt hnuti od domu k domu a klade
diraz na rozsitovani literatury. Za jeho vedeni byl v roce 1931 piijat novy nazev
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Svédkové Jehovovi. Hlavnim néastrojem jeho vedeni se stala Strdznd vez, kterd je
povazovana za normativni. Je vydavana brooklynskym ustfedim svédkli v New
Yorku. Hlavné jeho zasluhou sestala ze Sv&dka Jehovovych svétova
organizace. Rutherford si sdm dal titul soudce. Pfed svou smrti svétit vedeni
hnuti tfem muzim. Byli to Nathan Homer Knorr, Hayden Cooper Covigton
a Frederick William Franz. Jako prvniho z nich ur¢il N. H. Knorra.

Jeho nastupce Nathan H. Knorr (71977) zdokonalil organizaci hnuti
zavedenim manazerskych zasad a zfizenim vycvikovych sttedisek pro cleny.
Clenska zakladna vzrostla ze 115 tisic na 2 miliony ¢lent vr. 1977. Zavedl
zdkaz transfuze krve a odmitl kiiZ jako ndstroj umuceni JeZiSe tvrzenim, Ze to
byl kil (. stauros). Radikalizoval tim vztah svédkl ke spole¢nosti. Vypracoval
také systém celozivotniho vzdéldvani, které umoznilo svédkim 1épe
argumentovat pii misijni praci. Jadrem bylo biblické vzdélani. Zalozil
v Brooklynu Skolici stfedisko Misionaiska Skola Giledd. Pod jeho vedenim
dochazi ptekladu bible podle potfeb naukového systému: Svaté pismo - Preklad
nového svéta. Opét méni datum konce svéta a posouvd ho na 1975. Lidé opét
opousti svd zaméstnani, opousti domy, pfestavaji platit pojisténi a dang. Zmeéna
organizaCni struktury nastala za jeho nastupce. Po roce 1976 tak dochazi
k silnému omezeni pravomoci piedsedy, ustanoveni Sesti vyborti na zplsob
ministerstev.

Jeho nastupce Frederick W. Franz (11992) musel pfekonavat krizové jevy
v hnuti po nesplnéni pfedpovédi konce svéta vr. 1975. Vyloudil z vedeni fadu
prominentd hnuti véetné svého synovce Rajmunda Franze, ktery napsal o hnuti
knihu Krize svédomi.

Po smrti F. W. Franze stal v Cele hnuti od r. 1993 Milton G. Henschel. Od
roku 2000 je prezidentem spole¢nosti Don A. Adamas.

Uceni

Velkou roli hraje rok 1914 jako datum parusie, ve které mél ptijit Jezis
Kristus jako kral v nebi. Ma kralovat se 144 tisici vyvolenymi, ktefi jako jeho
bratii zdédi s Kristem nebeské kralovstvi. Ostatni svédci budou na véky Zit v raji
na zemi. Peklo jako misto vé€ného zatraceni neexistuje.

StraZznd véz v Brooklynu v New Yorku je jedinym spravnym
vykladatelem Bible. Strdznd véz popira v kiestanstvi definovanou Bozi Trojici,
tato nauka je podle nich nebiblickd a pohanska. JeZiSe uzndva za Syna Boziho
stvofené¢ho od VSemohouciho Boha Jehovy, je to nejvétsi ¢lovek, ktery kdy Zzil
na zemi. Popiraji, ze Duch svaty je osoba, ale je pouze U€inna sila. Popiraji také
JeziSovo vzkiiSeni v téle, byl vzkiiSen jako duch. Jeho viditelny ptichod
na konci svéta nebude. Popiraji také nesmrtelnost lidské duse.

Praxe
K dosazeni spasy je tieba se fidit pokyny Strdzné véze, vykonavat

svédeckou sluzbu dim od domu a na vefejnych mistech, ucastnit
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se pravidelnych shromédzdéni sboru, nabizet literaturu hnuti na vefejnosti,
ziskavat nové Cleny, odevzdavat desatky ze vSech pfijml vedeni Strdzné vézi,
kterd je pouziva ve prospéch Sifeni hnuti. Svédkové na zéklad€é interpretace
biblického textu odmitaji také transfuzi krve, sluzbu v armadé¢, poctu statnim
symboliim, slaveni Vanoc, narozenin a svatkd.

Organizace spoleCnosti a jeji situace dnes

Svédkové Jehovovi tvofi celosvétovou teokratickou spole¢nost s centrem
v Brooklinu v New Yorku. Svédkové Jehovovi jsou organizovani ve sborech,
vedenych star§imi ¢leny. Schazeji se vtzv. salech Kralovstvi. Ustiedi
nabozenské spolecnosti je Strazna véz, ktera urcuje viru 1 moralku celého hnuti.

Svédkové Jehovovi jsou rozSifeni hlavné v USA, ale 1v Evropé
a v mnoha jinych castech svéta. Jejich celkovy pocet se odhaduje na 7,5 miliont.
Pocet cClenii klesd ¢&i stagnuje. Neddvna historie jejich spole¢nosti je
poznamenany nékolika skandaly, které zmensSuji jeji kredit v o€ich spolecnosti.

Zhodnoceni

Nabozenska spolednost svédkové Jehovovi je registrovana i v Ceské
republice od roku 1907 jako oficidlni misie a do dnes patii k nabozenstvim,
ktera jsou vétSinovou spoleCnosti vnimana jako neetablovand. Kontroverzni
zlUstava predev§im odmitani transfizi krve. Aktualné jsou registrovani od roku
1993. Podle s¢itani lidu zroku 2011 je v Ceské republice 13 tisic svédka
Jehovovych. Svédkové uvadi ucast na spole¢nych setkéni v asi dvojnasobnych
¢islech. Hlavni sidlo spole¢nosti je na Bryksové ulici v Praze. Celosvétove se ke
spolec¢nosti hlasi asi 20 milioni véticich.
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Cirkev JeziSe Krista svatych poslednich dni

Zakladni uchopeni

Mormoni jsou denominaci vychdzejici z protestantismu a klade zna¢ny
diraz na exkluzivitu spasy uvniti cirkve. Dnes je cirkev v USA vniména jako
tradicni ndboZenstvi a samo se na vefejnosti prezentuje jako ,,téméei kiest’anské*
spoleCenstvi. Symbolem cirkve je andél Moroni na véZzi chramu s trubkou
v rukou. Slovo svati v jejich nazvu odkazuje na slovnik sv. Pavla, ve kterém
jsou kiestanské oznacovani jako svati, nikoliv tedy kanonizovani a v kiestanstvi
uznavani svétci.

Zakladatel a pocatky hnuti

Joseph Smith narozeny vr. 1805 v Sharonu ve Vermontu (USA) je
zakladatelem cirkve. Na jafe v roce 1820 se mu udajné zjevili Bih Otec a Jezi$
Kristus. Jezi§ Smithovi tekl, Ze vSechna kiestanskd vyzndni jsou mu trnem
v oku a jsou zkazena. Roku 1823 mél Smith dalsi diilezitou vizi, ve které se mu
zjevil and€l Moroni a upozornil ho na zlaté desky a dva kameny ve sttibrné arSe
urim a thumim, pomoci kterych ziskal ,,prorocké bryle* a dokdzal jimi rozluStit
napisy na zlatych deskdch psanych v egyptskych hieroglyfech. Smith desky
ptelozil do angliCtiny a vznikla tak Kniha Mormon. Po dvou dalSich zjevenich
Moroni bryle 1 desky Smithovi odial.

Roku 1829 se mu zjevil Jan Kititel a pfedal mu Aronovo kné&zstvi. JiZ
vroce 1827 ozndmil Smith, Ze nalezl na pahorku Cumorah pravé tuto knihu
Mormon. Na zéklad¢ této knihy zalozil vr. 1830 Cirkev Kristovu, kterou
registroval ve stat¢ New York. Pozdéji vr. 1837 pfejmenoval spole¢nost
na Cirkev JeziSe Krista svatych poslednich dnll. V roce 1844 byl Smith spolu
s dalSimi uvéznén pro veiejné pohorSeni polygamie ataké pro nékteré jeho
finan¢ni pokusy, které byly podnétem k velkému napéti. Byl zabit v priib&hu
lynce vystielem z davu.

Vedeni prevzal Brigham Young, ktery byl zvolen za nového proroka
avroce 1847 odeSel sasi 15 tisici nasledovniky k Velkému solnému jezeru
na zapad pozd¢jSich Spojenych stati americkych, kde zalozil rozsdhlou
mormonskou iS1 Deseret, dnes mnohem mensi stat Utah, s hlavnim méstem Salt
Lake City.

Roku 1852 zavadi Young na zdkladé¢ zjeveni polygamii. Nauka byla
revidovdna az v roce 1890, aby mohl byt stait Utah ptijat do federace USA.
Polygamie je pro muze stile povinnd, ale jeji praktikovani bylo odloZeno az
do posmrtného nebeského Zivota.

Posvatné texty

Posvatnou a tedy hlavni knihou je samoziejmé¢ Kniha Mormon, ktera
navazuje na uznavanou Bibli. T¢ je vSak mozné porozumét jen ve svétle Knihy
Mormon. Dal§imi dilezitymi texty je Kniha nauky a smluv obsahujici jednotliva
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zjeveni a pravidla Zivota mormontl. Drahocennd perla je vybérem materiali
naukové povahy a vyjadiuje se k mnoha otdzkdm viry. Kniha se sklad4d z péti
casti: vybér z mojzisovych knih, kntha Abrahamova, MatouSova kniha, kniha
déjin obsahujici zivot J. Smithe pfed zaloZenim cirkve, vcetné jeho zjeveni
a posledni ¢ast jsou ¢lanky viry (13 ¢lankl viry). Autorem je sdm Joseph Smith.

Uceni

Zakladem naukovych ¢lanki je shrnujici kniha Studium clanki viry z roku
1899. Mormonem se miZe stat kdokoliv a je mozné se jim stat 1 po smrti, kdyz
se nékdo za mrtvého da pokitit zastupné. D¢je se tak s odkazem na novozakonni
text Kol 15. Ktomu je tfeba znat pfesné datum narozeni zemielé¢ho a jeho
rodokmen. Proto mormoni zjistuji tyto udaje a shromazd'uji je v nejvetSim
genealogickém archivu svéta v Utahu (International Genealogical Index), ktery
je ptistupny také on-line na internetu. Obsahuje zdznamy o cca dvou miliardach
lidi.

Podle mormonského vykladu dé&jin zalozené¢ho jiz J. Smithem cirkev
zalozena JeziSem Kristem zanikla nejpozdé¢ji v dobé cisafe Konstantina. Dva
izraelské kmeny zvané Nefit¢ a Lamanité se dostaly jiz v 6. stol. pf. Kr.
do Ameriky. Lamanité vSak Nefity vybili a za to je Biith potrestal tmavou pleti.
Jejich potomci jsou americti Indidni. Tmava barva pleti byla pro mormnony az
do neddvna znameni boZziho trestu, proto nebylo napiiklad Afroameri¢aniim
snadné dosdhnout cirkevnich postl. Posledni z nefitskych prorokii byl Moroni,
ktery skryl své proroctvi napsané na zlatych deskach na pahorku Cumorah. Ty
pak nasel pod vedenim zjeveného andéla Joseph Smith. Jezi§ Kristus udajné
zalozil dvoji knézstvi: Aronovo pro vSechny muze od 18 let a Melchizedechovo
pro vedouci elitu cirkve.

Podle nauky J. Smitha se lidé mohou po smrti stat bohy. Bith Bible
a Knihy Mormon ma fyzické télo a skrze boZskou matku plodi bozské déti, které
posild na zemi jako lidi. Lidé sviij bozsky plvod neznaji, protoZe na n¢j
zapomnéli. Pokud jsou pokiténi a uzaviou svaté manzelstvi v mormonském
chramé, poznaji tak svilij pravy ptivod a mohou po smrti vstoupit do nejvyssiho
nebe a stat se sami bohy. Nauka o Bohu podle prvniho ¢lanku viry je trojicni, ale
ma velmi blizko k triteismu, protoze od sebe tyto osoby oddéluje. Otcem JeziSe
je Elohim a Maria je matka. MnozZstvi bohil je tedy potencidlné neomezené.

O spase hovoii druhy ¢lanek nauky. Podle n¢j budou vSichni lidé trestani
pouze za sv€ hiichy, nikoli za htich dédi¢ny, tedy htich Adamiv. Zakladem
spasy je piesto Kristova obét’ jako vzor. V praxi se spasy dosahne dodrzovanim
zékona a nafizeni.

Mormoni svoji naukou vyvolali velmi silné napéti s vétSinovou
spolecnosti, a to pfedev§im pro své naukové Clanky a postoje: kiestanstvi je
oznacovano jako sekta, tendence k polyteismu, nauka smifeni krve, polygamie,
zpochybiiovani autority bible.
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Clanky viry formulované zakladatelem

1. Vétime v Boha, Vécného Otce, a vJeho Syna, JeziSe Krista, a v Ducha
Svatého.

2. Vétime, Ze lidé budou potrestani za své vlastni hiichy, a ne za prestupek
Adamuv.

3. Véiime, Ze skrze usmitfeni Kristovo mize byti spaseno veSkeré lidstvo,
skrze posluSnost zakont a obradl evangelia.

4. Vé&fime, Ze prvnimi zasadami a obfady evangelia jsou: za prvé vira v Pana
JeziSe Krista; za druhé pokani; za tfeti kiest ponofenim na odpusténi
hiichi; za ¢tvrté vkladani rukou pro dar Ducha Svatého.

5. Véfime, Ze muz musi byti povolan Bohem, skrze proroctvi a skrze
vkladani rukou téch, ktefi maji pravomoc, aby kdzal evangelium
a vykonaval jeho obtady.

6. Véfime vtutéz organisaci, jez existovala vprvotni Cirkvi, totiz
v apostoly, proroky, pastyte, ucitele, evangelisty a tak déle.

7. Vétime v dar jazykl, proroctvi, zjeveni, vidéni, uzdravovani, vykladani
jazykt a tak dale.

8. Vé&fime, Ze Bible je slovo Bozi, nakolik je pfeloZena spravng; také véiime,
ze Kniha Mormonova je slovo BozZi.

9. V¢éifime vSemu, co Blh zjevil, vSemu, co nyni zjevuje, a véfime, Ze jeste
zjevi mnoh¢ veliké a dulezité véci tykajici se kralovstvi BoZiho.

10.Vérime v doslovné shromazdéni Izraele a ve znovuziizeni deseti kmend;
ze Sion (Novy Jeruzalém) bude vybudovan na americkém kontinentu; Ze
Kristus bude vladnouti osobné na zemi; aze zem¢ bude obnovena
a obdrZi svou rajskou slavu.

11.Domahéame se vysady uctivati VSemohouciho Boha podle ptikazli svého
vlastniho svédomi a dopfdvame vSem lidem stejnou vysadu, necht
uctivaji jakkoli, kdekoli nebo cokoli si vyvoli.

12.Vétime, Ze mame byti podfizeni kralim, presidentim, vladcim
a vefejnym zastupciim, ze mame byti poslusni zdkona, Ze ho mame ctiti
a podporovati.

13.Véfime, ze mame byti Cestni, pravdivi, cudni, dobrotivy, ctnostni a Ze
mame Ciniti dobro vSem lidem; vskutku, miZeme fici, Ze nasledujeme
nabadani Pavlovo - véfime vSem v€cem, doufdme ve vSechny véci, snaseli
jsme mnohé véci a doufdme, Ze budeme schopni snésti vSechny véci. Je-li
cokoli ctnostné, milé nebo dobropovéstné nebo chvalyhodné, o to
usilujeme.

Praxe

Moralka mormonil je striktné dana aje vyzadovano jeji dodrzovani.
Mormoni odevzdavaji desatky ze vSech piijmu, zdrzuji se alkoholu, kavy, Caje,
televize. VEénuji se rodiné, kazdé pond€li musi rodina proZzivat spolecné doma.
MuZi nosi zvlastni spodni pradlo, které je ma chranit pfed utoky zla. Mladi muzi
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od 19 let jsou povinni aspont dva roky prozit v polni sluzb¢ (misie) jako apostolé
mormonské cirkve. Zeny se mohou dobrovolné rozhodnout pro misii
v jednadvaceti letech, a to na osmnact mésic. Mormoni podstupuji intenzivni
jazykové vzdélavani, aby dokézali hlasat viru.

Organizace

Mormoni Ziji vétSinou v Utahu, ¢astecné v diaspofe v malych sborech.
v Cele cirkve stoji ,,prorok* (dnes Thomas S. Monson), ktery miize dostavat od
Boha nova zjeveni. na vefejnosti chodi elegantné obleCeni anosi plakety
s nazvem své cirkve. Skupiny mormonil se snazi zaujmout kolemjdouci zpévem
nabozenskych pisni. Zajemclim nabizeji knihu Mormon a diskutuji s nimi
o svém nabozenstvi. Celosvétové je znama existence asi 130 chrdmi, cozZ je
vzhledem k poctu cca 14 miliont ¢lenlt pomérné malé Cislo. Chrdmy neslouzi
k pravidelnym bohosluzbam. Konaji se vnich jen tyto obfady: iniciace,
manzelstvi, kiest za mrtvé. Charakterem mistnich komunit je jejich diraz na
spravé chovani a piatelsky pfistup. Vice nez dlraz na znalosti ¢lankl viry se
prosazuje diraz na spole¢nost milych, hodnych a ptatelskych lidi.

Misie v CR

Jiz v 19. stoleti (1884) u nas plsobil rodak z Utahu Thomas Biesinger,
ale protoZe mu nebylo dovoleno vetejné pusobit, zkousel vystupoval ndhodné
do rozhovoru s mistnimi obCany. Jeho prvni konvertita byl Antonin Just, kterého
také pokitil. Obchodnik Antonin Just nakonec svédcil pti soudu s Biesinger, po
kterém byl misionat uvéznén. Ceska vlada uznala cirkev aZ v roce 1929 (byla
zalozena Ceskoslovenska misie Praha), komunisticky rezim dne 6. dubna 1950
cirkev v zemi zakazal. Obnovena byla roku 1990 a dnes pisobi v Cechach i
na Slovensku. V CR je znamo 14 pobodek. Nejsilngjsi komunity jsou v Praze
a v Brng, kde se na shrmazdéni dostavi kolem 130 lidi. Cirkev v Cesku vede
prezident misie (jedné z celosvétové sité 340 misii) David Robert Irwin. Ustiedi
Cirkve Jezise Krista Svatych poslednich dnil je pochopitelné v Salt Lake City,
Utah, USA.
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SpoleCenstvi Ducha Svatého pro sjednoceni
svétového SpoleCenstvi rodin za svétovy mir
a sjednoceni

Zakladni charakteristika

NéboZenské spole€nost zalozend Korejcem Son-Mjong Munem je silné
inspirovana letnicnim hnutim a zahrnuje v sobé celou fadu ndboZenskych
1 nendboZenskych aktivit.

Zakladatel a pocatky hnuti

Son-Mjong Mun se narodil 25. unora 1920 v dneSni Severni Koreji.
Zemiel 3. zafi 2012 v budové svého hnuti v Soulu. Pocatky hnuti spadaji
do zakladatelova mladi. Udajné se mu v 16 letech (Velikonoce 1936) zjevil Jezis
s tim, ze ho pozadal, aby dokon¢il jeho poslani na svété, které nestacil dokoncit.
Pozdéji se mu ve zjevenich ukazali 1 Abraham, Mohamed, Mojzi§ a Buddha.
Mun se pfi formulaci svého uceni odvolavd Casto na kiestanstvi, proto také
v ranych fazich studoval Pismo. Uceni formuloval od 30. let. Posledni naukové
texty vydal v 70. letech. Souborné vyslo jadro jeho uceni v knize BoZsky princip
(Divine principle) v roce 1952. Kniha obsahuje interpretaci Starého a Nového
zdkona. Bible je pfijimana jen ve svétle této knihy. Jiz roku 1940 hlasal
v Pchjonkjangu, ale pro silnou kritiku komunismu byl v&€znén ajeho nova
vetfejna Cinnost mohla zacit az po Korejské valce. V roce 1954 zalozil v Soulu
v Jizni Koreji Asociaci Svatého Ducha pro sjednoceni svétového krestanstva,
kterd je znaméd pod ndzvem Cirkev sjednoceni. Skute€né¢ velkého rozkvétu
dosahla cirkev az v USA, kam ho misionafi pfivezli v roce 1959, a zvlasté Jang
Un Kim zalozila v New Yorku prvni teologicky vzdélavaci institut cirkve. Roku
1971 zil Mun také v USA.

Nauka

Munova nauka vychazi z Zidovsko-ktestanskych podkladi. Podle Muna
byl svét stvofen Bohem, upadl vSak do hiichu a Mun je poslan jako Mesias
k ocisténi svéta. Je Panem druhého ptichodu. Proto je ijeho kniha Bozsky
princip rozdélena do tfi kapitol: Princip stvofeni, Pad clov€ka; Historie
obnoveni. Jednd se o klasicky model nabozenské nauky inspirované
kiest’anstvim.

Lidstvo bylo stvofeno jako dobré, ale Eva byla svedena k prvnimu hiichu
Luciferem, ato k pohlavnimu spojeni s Luciferem v podobé hada. Evou byl
potom nakazen timto hfichem Adam a tak je celé lidstvo poskvrnéno a ceka
na oCiSténi. Jezi§ Kristus byl poslan na svét, aby lidstvo ocistil zaloZzenim
dokonalé¢ rodiny, v poslani ale selhal, protoze byl ukiizovan jeSté pied
zplozenim prvnich €istych déti. Presto pfemohl smrti Lucifera a umoznil obnovu
svéta v Duchu svatém. Lidstvo ¢eka na jeho druhy pfichod v téle. Proto byl
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poslan na svét tfeti Adam, Mun jako Pan druhého ptichodu, aby jako Cisty muz
pohlavnim stykem ocistil lidstvo. Kazd4 zena muaze byt o€iSténa jen pohlavnim
stykem s Munem, pozd¢ji revidovano na pohlavni styk s jiz o€iSténym muzem.
Kazdy muz miize byt o€istén jen pohlavnim stykem s o¢isténou zZenou.

Bih je v této nauce vniman jako vé&ny stvofitel vSech véci. U€eni tihne
k monoteismu. Biih je neviditelny a je zdrojem vieho. Clovék je bozi stvofeni
k jeho obrazu. Ukolem kazdého &lovéka je rist k dokonalosti a k celkovému
sjednoceni s Bohem. Zit v manzelstvi s Bohem a tak zaloZit bezhfi§nou rodinu
a plodit bezhtisné¢ déti a predev§im vladnou vSemu stvoieni. Dokonaly zivot
jedinct povede k rozSifeni Nebeského kralovstvi na nebi 1 na zemi. VSe toto
bylo naruSeno jiZ zminénym hfichem Adamem a Evou. Mesid$ska mysSlenka je
proto také Cerpana z Bible 1 s ideou vykoupeni. Podle Muna musi byt zaplaceno
vykupné ve smyslu odSkodnéni. D¢jiny proto interpretuje jako neustalé pokusy
(cykly) Boha o tspéSném poslani MesiaSe. V jeho nauce je uZivano 1pojmu
vzktiSeni, coz je chdpano jako pfechod z duchovni smrti hiichu do duchovniho
zivota po oc¢iSténi konanim modliteb apod. K tomuto jsou povolani vSichni lidé
bez rozdilu, proto Mun vytvarel tzv. matchingem smiSené rodiny manzela napftic
kulturami, ndrodnostmi a jazyky. Kone¢né obnoveni a sjednoceni lidstva
acelého svéta je nadosah jak vroviné vertikdlni smérem k Bohu, tak
1 horizontalni v mezilidskych vztazich, a to pfedev§im diky stanoveni jasnych
moralnich pravidel a zédsad ipopfenim nékterych nespravedlivych koncepci
a ideologii (napf. komunismus). Predev§im skrze naplnéni druhého ptichodu.
Krists piijde vtéle azalozi dokonalou rodinu astanou se, 1 s manZelkou,
Pravymi rodici celého lidstva. V roce 1960 proto Mun uzavtel ¢ist¢ manZelstvi
s zenou Mun Han Hak Ca. Do 21 zaslibil zplozeni 12 déti, coz splnil. Jeho
dokonala rodina vSak vykazovala silné trhliny. Mnoho jeho déti se viry rodi¢h
zieklo, jini byli zmitani skandaly. Pfesto jsou tyto déti povaZzovany za bezhiisné
jako plod dokonalého manZzelstvi.

Mun byl plivodné souzen kvili promiskuité, protoze vyzadoval o¢istovani
Zzen pohlavnim stykem. Pozdé&ji ale Mun pokracoval v ocistovani lidstva
oddavanim novych Ccistych manzelstvi, pfiCemz partnery vybird sam jiz
zminénym matchmaking z potencidlnich uchazec¢li napfi¢ narody a rasami.
Vybirani partnert je v Koreji tradiéné v kompetenci rodicii, v Cirkvi sjednoceni
je to tloha Pravych rodict.

Predpovédél dokonce 1 pfichod nového nebeského kralovstvi na zem, a to
na rok 1981. Svét mél v tomto roce uznat Muna jako Pana druhého ptichodu.
Pozdéji posunul ptichod na rok 2001, ale ani s tim neuspél. Jeste pred svoji smrti
piedal vedeni obrovské spole¢nosti jednomu ze svych déti, nejstar§Simu synovi
Hjong-dZin Munovi.

Rozsireni a pisobeni
Clent spole¢nosti je na celém svété asi 3 miliony. Nejcastéj$i metodou

naboru Clenli je tzv. love bombing (piehnand pozornost, nabidka ucasti
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na spolecnych programech, spole¢né traveni volného casu). Po Uvodnich
»libankach® jsou rekruti vedeni k rozchodu s ptateli i s vlastni rodinou, ve které
jsou rodiCe povazovani jen za ploditele. Adept je smérovan k pfijet Pravych
rodi¢l a plnému zapojeni do aktivit hnuti.

Organizace

Hnuti celosvétové a pfedevs§im v USA vyviji silnou podnikatelskou
¢innost aje podporovano mezindrodnim kapitalem. Nejuz§imu vedeni
organizace proto byl zakédzan vstup do Shengenského prostoru, které bylo
odiivodnéno rozhodnutim némeckého spolkového soudu. Dnes se také hnuti
angazuje v politice a mirovych organizacich imédiich. Iv Ceské republice
pusobi dcefiné organizace: Federace rodin za mir ve svété, Federace Zen za mir
ve svété, studentské hnuti CARP a Akademie profesori za mir ve svéte.
Centrala hnuti je v Praze a dalsi stfediska jsou v Olomouci, Brné, Plzni.

Celkové zaméfeni nauky se projevuje 1v organizaci a ipolitickych
postojich, které jsou siln¢ dualistické. Svét je chapan v optice dobra a zla. USA
jsou dobrou stranou v boji se zlem komunismu reprezentovanym byvalym
Sovétskym svazem apod.

Praxe
nazyvany Ceremonie poZehnani - Blessing Ceremony; Pozehnani — Blessing;
Svata Svatba - Holy Wedding. Obtad obsahuje nékolik dil¢ich udalosti, které
v celku tvoii nékolikadenni slavnost. Obtad obsahuje pét Casti.

1. Obtad trestani se sklada ze tii polickl, které si udéli manzelé
na znameni zfeknuti se hfichu.

2. Obtad svatého vina, ve kterém manzelé¢ spole¢né piji z jednoho
pohdru vina (nebo vinné S§tavy) na znameni jejich vstupu
do bezhtisného spolecenstvi s Bohem. Obtad se kona den pied
nasledujicim krokem.

3. Obtad svatého zehnani, ve kterém manzelé slozi navzajem sobé¢
Ctyfi sliby a je jim zehnano predsedajicim, jsou pokropeni vodou.
Slib manzeli se sklada ze ctyi Casti. Slibuje se sexudlni Cistota
a zivot pro druhého; respekt k ptikladu Pravych rodi¢i, kteti
vytvofili dokonalou a ¢istou rodinu; slib vychovavat déti v této
tradici; a slib, Ze vytvofi idealni rodinu, ktera ptispéje k miru celého
svéta.

4. Etapa odd¢leni, ve které manzelé nesdili manzelské loZe po dobu 40

oy e
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sexudlni souziti na znameni piekonani prvotniho hiichu Adama
a BEvy.
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Obtady se konaji od uzavieni manZzelstvi reverendem Munem a jeho
zenou 11. 4. 1960. Obtady se konaji vZdy hromadné a koordinované po celém
svete.

Vedle toho je vyznamnym aktem v nabozenské praxi slaveni osmi svatych
dnti, nékolika vyznamnych udalosti, vyro¢i a pamatek. Jsou to BozZi den (leden),
Narozeniny pravych rodi¢ii (Ginor), Pravy den rodi¢ii (duben), Pravy den vSech
véci (Cerven), Den vyhlaSeni vécného BoZziho pozehnani (Cervenec), Den
vyhléaseni kralosvstvi vesmirného sabatu rodicli na zemi 1 na nebi (srpen), Pravy
den déti (fijen), Den Zakladu sjednocené¢ho naroda nebe a zemé.

Diilezité udalosti pfipominané v kalendafi jsou Den vitezstvi lasky, vyroc¢i
zalozeni Cirkve sjednoceni, vyro¢i svatby Pravych rodi¢l, Propusténi Muna
z pracovniho tabora v Hungnamu v Severni Koreji, Nanebevstoupeni Munovy
matky Cung-mo nim a mnohé dal$i. Nékteré ze svatkli jsou inspirovany
biblickymi zpravami: Velikonoce, Letnice, Slavnost stankd.

S <Cinnosti Cirkve sjednoceni je spojeno mnoho rlUznych aktivit
a organizaci, které vykondvaji jak neziskovou, tak podnikatelskou ¢innost.
Cirkev tidi fadu nadaci, ale také mnoho podnikii po celém svéte.

Symbolem hnuti je ¢tverec uprostied kruhu, kruh pferuSeny na dvou
mistech. Uprostted Ctverce je dalsi plny kruh, z néhoz vychazi dvanact paprski
protinajicich &tverec. Ctyii z nich, prochazejici vrcholy ¢&tverce, dosahuji az
k vnéjSimu kruhu.

Hnuti v naSi zemi

Po¢atky hnuti v Ceskoslovensku spadaji do roku 1968. Prvni zahraniéni
misionafi v§ak byli pronasledovani a také véznéni i s prvnimi konvertity. Clenka
cirkve slovenské narodnosti Maria Zivna zemiela 11. dubna 1974 ve vézeni,
udajné spachala sebevrazdu. Cirkvi je povazovana za mucednici. Rozvoj cirkve
nastal azZ po spolecenskych zménach spojenych s koncem roku 1989. Podle
s¢itani obyvatel z roku 2011 se k hnuti piihlasilo jen v CR 65 obyvatel.
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Hnuti Gralu

Zakladni uchopeni
Hnuti Gralu cerpa z esoterick¢é nauky O. E. Bernardta, castecné je

inspirovano kiestanstvim. Je synkretickym ndboZenstvim. Jeho autor o ném
fekl:
zalozit novou cirkev, tim méné né&jakou sektu, nybrz ddvam ve vSi
prostoté jasny obraz samoc¢inného pusobeni ve stvofeni.*

Zakladatel Oskar Ernst Bernhardt a stru¢né déjiny hnuti

Oskar Ernst Bernhardt (18. dubna 1875 - 6. prosince 1941) pochazel
v evangelické rodiny Zijici v Biskupicich (Bischofswerda) v Sasku. Jeho otec
Theodor kozeluh a hostinsky na pfani matky Emmy Theresy urc€il synovi Zivotni
drdhu obchodnika. Ten brzy opustil rodinu a usazuje se v Drazd’anech, kde
se ozenil roku 1897. Jako obchodnik cestoval od roku 1900 na Vychod, pobyval
také v New Yorku a v Londyné. Nacerpané poznatky vyuzil pii psani cestopisil,
romanil a divadelnich her. Ve stené dobé byl odsouzen (1901 a 1902) za
majetkoveé pre€iny k nékolika mésicim vézeni.

Diilezity je jeho nuceny pobyt na ostrové Man v dob& prvni svétové valky.
Jako némecky obcan byl nacest¢ zNew Yorku vroce 1915 internovan
britskymi ufady. ,,Zivot v odloudenosti, ktery internace piinasela, mél za
nasledek jeho vnitini prohloubeni* napsal jeho Zivotopisec Herberta Vollmanna.
V té dobé zemiela také jeho matka na fronté padl jeho syn. Do povalecné bidy
a nedivéry v cirkev roku 1919 vhodné vstupuje jeho uc€eni spojené s piedstavou
némeckého naroda jako mista dilezitych udalsoti v lidskych déjinach.

Vetejné pusobi od roku 1923 (tidajné od Velkého patku toho roku), kdy
proziel azaCal opublikovat ve svém nakladatelstvi v Heilbrunn v Hornim
Bavorsku pod ndzvem Gralsblatter. Pfijimd pseudonym Abdruschin
(zkomolenina z perstiny a arabstiny ,,Syn slunce®), ktery ma odkazovat na jeho
diivési inkarnaci z dob MojziSe. Rok na to se Bernhard rozvadi a znovu Zeni
s Marii Kaufferovou (1887-1957). Nova rodina bydlela v laznich Heilbrunn
v,,.Dom¢ Gralu“, kde probihaly AbdruSinovy ptednasky a lécebnd setkéani
s vklddanim rukou potfaddané jeho Zenou. Intenzivné as velkym Uspéchem
publikuje. Vydava Casopis Gralsblatter, pozd¢ji Der Ruf (Volani).

Roku 1928 zakladd osadu Gralu v tyrolském Vomperbergu, kde Zije
s rodinou a se svymi piivrZzenci. Zde nadchéazi zenit jeho Zivotniho piisobeni.
Sam se 21. Cervence 1929 prohlasuje za mesiaSe, ktery nastupuje své poslani
jako ,,Syn Clovéka Imanuel“, ktery byl zasliben.

Roku 1931 vychazi pod nazvem Im Lichte der Wahrheit. Gralsbotschaft
von Abdru-schin. Grosse Aufgabe (Ve svétle Pravdy. Poselstvi Gralu od
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kterém se v zavéru pisemné prohlasuje za Imanuela, Syna ¢lovéka:
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,Abdruschin dokoncil nyni svoje poselstvi lidstvu. Po dokonceni povstal
vném Bohem poslany Syn Clovéka IMANUEL, kterého sam JeZi3
zaslibil k soudu 1ke spaseni, kdyZ jiz stafi proroci na n¢ho poukazovali.
Nosi znameni svého vzneSeného poslani: Zivouci kiiz Pravdy, zafici
z n¢ho, a Bozskou holubici nad sebou, jako je nosil Syn Bozi. Lidstvo,
probud’ se ze spanku svého ducha!*

V roce 1936 Bernhardt pfesouvda po jistych finan¢nich a justi¢nich
potizich vydavani svych knih do Svycarského Curychu a méni si pseudonym
na Abd-ru-shin. Po némecké okupaci Rakouska byl Bernhardt 12. bfezna 1938
zatCen ve Vomperbergu, kde Zil na zrekonstruované lovecké chaté, snad pro
domnélou snahu Bernardta stat se viidcem némeckého naroda. Byl potencidlnim
konkurentem Adolfa Hitlera. Zemiel zde 6. prosince 1941.

Vdova Maria Bernhardtova (1887-1957) se zdarn€ vypotadala s krizi
hnuti po smrti manZela. V roce 1954 ptedala vedeni svému synu Alexandrovi,
po jeho smrti se vedeni ujala jeho star$i sestra Irmingard Bernhardtové (1908-
1990). V té dobé hnuti expanduje do celého svéta (Severni iJizni Amerika,
Afrika, Australie). Nevyhnuly se mu vSak cetné rozkoly a Stépeni. NejveétSim
znich bylo zacatkem 60. let v brazilské vétvi hnuti Gralu pod vedenim
Rakusanky Roselis von Sassové (1906-1997).

Nauka

Nauka hnuti je obsazena v knize Poselstvi Gralu (soubor 168 ptednaSek).
Zde jsou definovany zékladni pravdy o otdzkdch zivota a uspofddani svéta.
Massimo Introvigne charaktrizuje nauku jako: ,,komplikované esoterické dilo,
které ve 168 prednaskach vysvétluje strukturu celého kosmu a zédkont, které ho
fidi.* Gral je zde popisovan jako Hrad Gralu. Gral jako pohar zde reprezentuje
piimé Bozi svétlo. Veskeré stvoreni je povazovano za vysledek Bozich paprskd,
které ve velké vzdalenosti za hranici Gralu chladnou a stavaji s méné bozskymi.
Tim podle néj vznikaji planety a cely vesmir se svym chladnym prostorem mezi
planetami. Zde je zietelnd podobnost se schématem vesmiru, ktery vytvotila
zakladatelka theosofické spole¢nosti Helena P. Blavatska (1831-1891). Paprsky
tvotfi nejprve sféry duchovni a pozdé€ji ty materidlni. Nicméné sila bozskych
paprskll zlistava ve vSem stvofeni. Zemé patii do materialni a niz$i sféry, ale lidé
na ni si uchovali duchovni jiskru, kterd jim miiZze pfipomenout jejich bozsky
ptvod. Kultivaci vlastniho duchovniho Zivota skrze fadu reinkarnaci muze
cloveék nakonec dosahnout svého nebeského domova.

Tt1 zédkony, které vladnou vesmiru, jsou tyto: zdkon tiZe, ptitazlivosti
stejnorodého a zpétného piisobeni. Kniha vysvétluje, jak ma ¢lovek zit, aby zili
ve shodé s Bozi vili.

Milenidlni tendence jsou v hnuti spojeny sdvéma velkymi motivy.
PtesvédCeni, Zze Imanuel (Abd-ru-shin) pfijde na Zem v lidském téle podruhé
a presvédceni, ze pocatek tisicileté fiSe bude ohlasen ptiletem velké komety.
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Organizace

Centrum Mezinarodniho Hnuti Gralu je rakouské mésto Schwaz nedaleko
Vomperbergu. Ve vétSin€ evropskych zemi existuji, misti organizace, stejné tak
1v USA, Africe, ale ivRusku ajinde. Zpohledu prava S$ifi mySlenky
O. E. Bernhardta némecka Nadace Poselstvi Gralu (Stiftung Gralsbotschaft)
se sidlem ve Stuttgartu. Celkovy pocet ¢lent se odhaduje na cca 16000.

V CR vsak hnuti neni pravnickou osobou, proto nema ani oficialni sidlo.
v Brné ale sidli pravnickd osoba zastfeSujici ¢innost Hnuti Gralu — ,,Nadace
Hnuti Gralu v Ceské republice”. Nadace byla zaloZena v roce 1992. Na nékolika
mistech ma hnuti tzv. stdnky Svétla (Dlim Hnuti Gralu v Karviné). Hnuti nechce
byt povazovano za institucionalizované nabozenstvi, neexistuje institut ¢lenstvi.
Hnuti ma asi 1500 stoupencti. Hnuti Gralu vydava pro $irSi vetfejnost Casopis
Svet Gralu.

Hnuti Gralu se stalo inspiraci pro NNH tzv. Imanuelitl, které zalozil
vroce 1991 Jan Dietrich Dvorsky (nar. 27. Cervence 1965). Ten si po piecteni
knizni produkce O. E. Bernhardta uvédomil, Ze je pfedpovézeny mesias, Syn
Clovéka neboli Parsifal Imanuel. V soucasné dobé Zije zakladatel opét v Ceské
republice 1 s rodinou plisobi pfedevs§im na internetu. Do zahrani¢i se ukryl pied
ceskou justici.

VéEtsi pozornosti se dostalo Hnuti Gralu s kauzou tyranych déti v Kufimi
u Brna. Po dlouhé diskuzi dospéli religionisté k nejasnym zavértim, ve kterych
tvrdi, Ze hnuti samotné neni nebezpecné, ale n€kteti jeho jedinci byt nebezpecni
mohou.

Praxe

Spolecensky zivot se odehrava predevSim ve stancich Svétla, kde
se konaji nedé€lni poboznosti a tfikrat do roka slavnosti Gralu: Slavnost svaté
Holubice (Ducha Svatého), tato slavnost odkazuje na Letnice, 30. kvétna;
symbolem je lilie. Posledni je slavnost Zatici hvézdy 29. prosince. Slavnost
souvisi s Vanocemi a mad pifipomenout nejen narozeni JeziSe (betlémska
hvézda), ale také jeho poselstvi lasky a pravdy. Nékdy se nazyva slavnosti Rlze,
symbol lasky.

Tyto tif1 hlavni slavnosti jsou rdmovany piipravnou a zavérecnou
slavnosti, konanou piedchdzeji ¢i ndsledujici den. Muzi nosi jako liturgicky
odév Cerny oblek. Soucasti kazdé ze tii hlavnich slavnosti je svatd hostina.
Pfitomna je bohatd symbolickd vyzdoba riznych a presné stanovenych barev.
Slavnosti jsou nevetejné.

Hnuti také provadi iniciaci, Zehnd manzelské svazky, jiz oddané
manzelské pary, zehna détem vSeho veéku, provadi pohiebni obtady a slavi
hostinu. Ritus, kterym se otvird ptistup ke spolecnému ndboZenskému Zivotu
v hnuti Gralu, se nazyva zpeceténi. Je chdpan jako nova smlouva s Bohem,
kterou Jezi§ (Syn Bozi) po dva tisice let po svém uktizovani ptipravoval pro
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Syna Clovéka. O zpedeténi mize pozadat pouze dospdly zajemce, ktery si je
védom zavaznosti obfadu. Pokud mistni kruh Grélu s zadosti o zpeceténi
souhlasi, zdjemce je zpeCetén pii nékteré slavnosti v Osadé¢ Gralu
na Vomperbergu. Existuje také nckolik mist mimo Evropu. Obtfad provadi
zpecetujici ucCednik, ktery vodou ozna¢i konvertitu na ele znamenim
rovnoramenné¢ho kiize. Stejn€ jako pii ostatnich ritech hnuti Gralu jsou
pronaSena presné stanovena slova, kterd nesmi byt ménéna. Symbolem iniciace
je stiibrny rovnoramenny kiiz v kruhu, ktery ¢len mize nosit. Hnuti ma bohatou
hierarchii zasvéceni. Tento kiiZ je na nejniZzSim stupni. Nejvyssi stupen je zlaty
kiiz, ktery zacleniuje ¢lovéka do skupiny povolanym (144 tisic, kteti ,,dospéli
k poznani, Ze chtéji pomdhat pii vystavbé fiSe Gralu na Zemi.”). To byvaji
nejcastéji zaméstnanci hnuti.

Dal§imi svatostmi, tzv. tkony Grélu, jsou vedle zpe€eténi a povolavani
také snatek, pozehndni jiz sezdaného manzelstvi, pozehnani nemluvnéte (do 15
meésict véku ditéte), poZzehnani déti (od 4 do 14 let veku), svata hostina (slavena
u stolu chlebem a vinem), a pohteb. VSechny Ukony jsou provadény pevné
stanovenym zplUsobem bez odchylek, nebot’ kazdému detailu je ptikladan
hluboky duchovni vyznam.

Poboznosti se konaji kazdou nedé€li ve vSech skupinach v chramech
i stancich Svétla, ale 1v pronajatych mistnostech. Program obsahuje poslech
vazné hudby, Cetbu pfednasSky z Bernhardtova Poselstvi Gralu, modlitby ke
Svétlu. PoboZnosti neobsahuji zpévy ani kdzani. Poboznosti jsou také nevetejné.

Zden¢k VoijtiSek dodava, Ze ,,charakteristickym rysem hnuti Gralu je
germanofilstvi jeho pfislusnikd. Je dano jedine¢nym postavenim, které
némeckému jazyku piisoudil sdm zakladatel Oskar Bernhardt. Podle n¢j je
némc¢ina tim jazykem, ktery byl pfipravovan, aby se co mozno nejcistéji
zachvival v prazakonech stvofeni®, a tak byl ,,schopen nejsilnéji ptfijmout silu
Svétla a vést ji dale bez zkaleni®.

Neexistuji presné definovana pravidla chovani, ¢lenové jsou vyzivani ke
sebezlepSeni a zdokonalovani.
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Satanismus

Zakladni charakteristika

Satanismus je hnuti, ukterého nenajdeme zakladatele. Mnohotvarny
proud satanismu existuje v malych skupindch piedev§im v zdpadni spole¢nosti
zijici z dédictvi kiestanstvi. Satan je postavou znamou z Bible jako padly andél.
Hebrejské slovo satan znali stejné jako tecké diabolos ,,ten, ktery vrha proti
sob&* nebo také ,,zalobce*. Hnuti je charakteristické protestem a vzdorem proti
témét Cemukoliv dobrému, negaci dobra a egoismem. Neexistuje jedna nauka

ani vyznani viry. Jedinym snad jednoticim prvkem je postava biblického Satana.

Symbol

Symboly hnuti jsou rtizné a vychazi nejCastéji z zidokiestanské tradice:
pentagram (obraceny Spickou doli astvafi kozla jako hiiSného obétniho
zvitete), €1 tzv. bafomet, Cislo 666 (z knihy Zjeveni, kde je zftejmé gematrickou
Sifrou cisaie Nerona), nékdy také obraceny kiestansky kiiz.

Déjiny

D¢gjiny satanismu jsou jen zlomkovité. Jako jistou podobu satanismu
muzeme oznacCit Carodéjnické procesy v Evropé a v Americe. Také je znama
praxe satanismu na dvofe Ludvika XIV. Anglicky Hellfire Club z 18. stoleti, byl
zase protestem proti puritanské spolecnosti.

Zakladni déleni satanistickych sméru
V moderni dobé nachizime satanismus trojiho zakladniho druhu, jenz
se urcuje podle cile, proti kterému protestuje.
1. Nabozensky satanismus protestuje proti Zidovsko-kiestanskému
pojeti Boha a kiest'anskému nabozenstvi.
2. Moralni ateismus, ktery protestuje proti moralce praktikované ve
spolecnosti a zalozené na tomto naboZenstvi.
3. Kulturni satanismus, ktery protestuje velmi vSeobecné proti
kulturnim hodnotdm kiestanské civilizace, zasahuje predevSim
dospivajici mladez.

NabozZensky — teisticky — satanismus

Pocatky tohoto satanismu nachdzime v 17. a 18. stoleti na dvofe Ludvika
XIV. Satanistické aktivity jsou spojeny s postavou kartarky a carodéjnice
Catherine Deshayesové (+1680), jejimiz klienty a klientkami byli 1lidé
z kralova okoli. Rozsah nabozenskych praktik spadajicich pod satanismus je
velmi tézké dolozit a kolujici zpravy v romanech a v médiich je jen stéZzi mozné
dolozit. Presto neni mozné teisticky satanismus prohlasit za neexistujici
fenomén.
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Mravni satanismus

Tato forma satanismu je spojena predevSim s moderni dobou, s krizi
moderniho ¢lovéka a s otfesy, kterym je vystaven Clovék 20. a21. stoleti.
Logicky je tedy Iépe zmaapovana. Dominantnim prvkem je zde potfeba negace,
diraz na egoismus a smyslovost. Satanistovi tohoto razeni je podle tohoto
moralniho kodexu vSe dovoleno, pokud bezdivodné neSkodi sobé nebo okoli.
Satan je zde symbolem volnosti, ale také hybnym faktorem v ptirode,
a symbolem pokroku.

Aleister Crowley

Pocatky moderniho satanismu moralniho a snad i teistického razeni je
mozné spojit s postavou Anglicana Aleistera Crowleyho (1875 - 1947), ktery byl
basnikem a spisovatelem. Publikoval n€kolik knih s okultni tematikou. Sam
se prohlasil za Anitkrista a Velkou Selmu 666. Jeho uceni vystihuje véta: ,,Délej,
co chces; to je cely zdkon.”“ Satan je zde uctivdn jako osoba, s mirnymi
odchylkami v jednotlivych vétvich satanismu, a jsou zde vykondvany ritudly
imitujici (karikujici) kiestanské tradice.

Ordo Templi Orientis vznikl roku 1885 jako klaster pod vedenim Carla
Kellnera a Theodora Reusse. Inspiraci pii vytvafeni magicko-nabozenskych
praktik nalezl ve Svobodném zednaistvi. Velmistrem a jednou z hlavnich postav
Legis — Knihu zdkona. Rad byl zaméfen piedevsim na sexualni magii. Do dnes
existuje slozitd hierarchie fadu, ktery se vénuje pfedev§im tantrismu a thelémské

Crowley se hlasil nejen ke Svobodnému zednafstvi, OTO a Radu Zlatého
usvitu, ale zakladal také vlastni organizace jako Aegentinum Astrum (AA,
Stiibrna  hvézda) 1907. Roku 1920 =zalozil na Sicilii Posvdtné opatstvi
thelemskych mysterii, které shrnuje pravé ve vété ,,Délej si, co chees, je jedinym
zékonem®. Po cely Zivot se vénoval magickym ritualiim a vyvolavani démonti.
Od roku 1912 dor. 1944 pracoval pribézné na systému karet tarot: Ten je
do dnes nejpouzivangjSim systémem vykladu a slouzi také v tzv. hermetismu.

Aleister Crowley zemiel 1. prosince 1947 na selhani srde¢ni ¢innosti
a chronické astma v rodné Anglii. Jeho ostatky jsou ulozeny v USA.

Anton Shandor LaVey

Zteteln€ spojil tuto specifickou mravnost s postavou Satana az Anton
Shandor LaVey (1930-1997).
,datanismus je nepokryté egocentrickd, brutdlni filozofie. Je =zaloZena
na presvédceni, Ze lidské bytosti jsou v podstaté sobecka, nasilnicka stvofeni, Ze
zivot je ptirozena selekce a ze preziji pouze silni a Zemi ovladnou ti, ktefi
bojuji, aby zvitézili v nekone¢né soutézi, jaka existuje v kazdé dzungli - véetné
urbanizované spoleénosti.” (Satanska bible, Uvod)
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Jako pocatek moderniho satanismu moralniho protestu je proto mozné
povazovat Antona Szandora LaVeye, ktery je autorem Satanské bible (1969).
Od roku 1991 je iv Cestin€ a je voln€ dostupna 1 na internetu. PfedevSim tato
kniha mu ziskala velkou popularitu. Pii vytvateni zakladi své nauky
se inspiroval nihilismem a socidlnim darwinismem. Satan je vjeho sméru
pouhym symbolem slouzicim k sebeuspokojeni vlastniho egoismu a hedonismu.
Satan tedy neni konkrétni osobou. Nauku proto nazyval egoteismem. Lavey
prozil détstvi v USA v rusko-ukrajinské rodiné¢ a vykazoval hudebni nadani.
V dospélosti se rozhodl promyslet a rozvijet negativni a zI¢ stranky c¢lovéka.
Vedle publikace Satanské bible bylo druhym velmi medializovanym krokem
Laveye zalozeni Cirkve satanovy (Church of Satan) v San Francisku v USA
o Valpruzin€ noci, 30. dubna 1966. Jim potadané teatrdlni a okézalé¢ obtady
vjeho vlastnim dom& mu pak zajiStovali dlouhodobou popularitu a zajem
vetejnosti.

Pobocka cirkve je iv Ceské spolenosti, ato od roku 1991. Jeji
zakladatel, kapelnik brnénské hudebni skupiny Root, Jifi Valtr (1952) vulgo Big
Boss tvrdi, Ze tak ucinil se souhlasem sanfranciské centraly. Dnes vede cirkev
tzv. Rada tfinacti. Na piivodni brnénsknou cirkev navazuje prazsky Prvni Cesko-
Slovensky Chram Cirkve Satanovy. Cirkev se oteviené hlasi k odkazu A. Sh.
LaVeye a medialné, nikoliv oficialné, ji prezentuje Pavel Brndiar.

Josef Novotny je pak postavou, ktera se v Ceské republice vénuje
vydavani knith o satanismu a magii, vroce 2001 inicioval zaloZeni
Dokumenta¢niho centra ¢eského hermetismu.

Satanismus mél velky vliv predev§im ve Spojenych statech americkych,
ato jak na jedince, tak i na ur€ité kulturni kruhy. Nestastné¢ dopadly aktivity
inspirované satanistickycm prostfedim v podani Charlese Mansona, ktery v roce
1969 spolu se svymi ndsledovniky provedl ritualni vrazdu sedmi lidi. Jim
formovana skupina Rodina Charlese Mansona (1967-1969) jednala pod vlivem
jeho ideologie a psychotropnich latek.

Kulturni satansmus

Zajem vetejnosti o teisticky a mordlni satanismus se postupné vytratil a jiz
v druh¢é poloviné 20. stoleti se projevuje predevS§im v kulturni oblasti. Jednak
vznikem mnoha film s tématikou pfichodu Satana nasvét, posedlosti
a vymitani — Rosemary ma détatko (1967), Vymita¢ d’dbla (1973), Ptichazi
Satan (1976) nebo pozd¢jSich jako je Angel Heart (1987). V nejnovéjsich
produktech zdbavniho primyslu mivd Satan Casto az komické rysy, naptiklad
v seridlech The Simpsons a South Park. Nejvétsi vliv na rozvoj této kultury mél
hudebni priimysl. Nejsiln¢j$i vliv je znatelny v metalové a hard rockové hudbé.
Skupiny jako Slayer nebo Black Sabath, ale 1 Guns'n'Roses, se v nékterych
svych textech vénuji tématice satanismu. U prvni znich sejedna o témét
programové zaméieni. V mnoha ptipadech se vSak jedna o stylizaci a snahu
zaujmout provokativnim postojem. Kulturni satanismus se nejcastéji projevuje
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postojem odporu vic¢i stavajici kultufe a jejim hodnotdm, ktery se v praxi
projevuje vandalismem, ve vyjime¢nych pftipadech 1ikrimindlnimi ciny.
V oblasti literarni jmenuyme alespoit Markyze de Sade, ktery ve svych dilech
o satanismu a s tim spojené¢ moralce pojednaval. Slavny basnik Charles
Baudelair do zcela vynikajicich Kvétu zla zahrnul 1 Litanie k Satanovi. Z naSich
domadcich autori jmenujme Stanislava Kostku Neumanna, ktery se k satanismu
otevieng hlasil.

Zhodnoceni zavérem

Nebezpeci satanismu je dvoji: pro osobni vyvoj jedince a na spoleCenské
urovni. Vytvafeni negujici satanistické identity jsou v ¢lovéku vytvaren zvyk ke
zlému a negujicimu postoji a tim muize dojit ke vztahové izolaci jedince od
spolecnosti. Pro spole¢nost nastava nebezpecCi v okamziku, kdy se stylizace
Casto nedosléych jedinci stane Zivotnim stylem spojenym s cilenymi utoky
na kulturni prostfedi a hodnoty spole¢nosti. Pocet pfiznived neni moZzno
odhadnout.
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Baha’'i vira

Zakladni caharkteristika

Vira Baha'i je povazovano za posledni nezavislé svétové monoteistické
nabozenstvi, které ve své nauka navazuje na biblickou tradici a silné
se inspirovalo v §iitském islamu. Zakladatelem je Baha'u'llah (Cesky Slava BoZi,
1817-1892). V soucasné dobé se k vife hlasi cca 6 miliond véficich, v CR je to
asi nkolik desitek. SpoleCenstvi je pronasledovano piedev§im v tradicné
muslimskych zemich: Egypt, fran.

Zakladatel a nastin déjin

Baha u alldh (vlastnim jménem Mirzd Husajn 'Ali Nuri, 1817-1892) je
zakladatelem naboZenstvi a je povaZovan za posledniho z fady BoZich posli
(Abrahdm, Mojzis, Buddha, Kr$na, Zarathustra, Jezi$ Kristus, Mohamed).

Ale jiz roku 1844 zacal jisty kupec z perského Sirdzu jménem Sajjid Ali
Muhammad (1819-1850) zacal hldsat ptichod BoZziho Projevu (Bahé-u-alldh),
na ktery ¢ekaji vSechna svétova naboZenstvi. Piijal titul Bab (brana), protoZe
skrze n&j jako skrze branu se ma ukézat onen posel. Pro toto uceni vychazejici
z §iitského 1slamu byl véznén a pozdéji popraven zastielenim perskymi tfady
v roce 1850 v Tabrizu.

Jako Baha'u'lldh, atedy jako zakladatel viry Baha'i, se oznac¢il Mirza
Husajn, ktery pravé jeho ptichod vSichni ocekavaji. U¢inil tak ve vyhnanstvi
vroce 1863 virdackém Bagdadu. Cilem jeho hlasdni mélo byt dovést lidstvo
na dal$i uroven jeho postupného vyvoje: dokonalda jednota rasova, nérodni,
etnickd, jazykova, vzdélavaci. Mirza se narodil v roce 1817 v perském hlavnim
mésté Teheranu do rodiny vezira (ministra) na §dhové dvofe. Ani Bahd'u'llah
nebyl pfijat mistnimi Gfady a cely Zivot byl pronasledovan. Zemiel v roce 1892
v Izraeli v BahdZi nedaleko Akk4, kde je také pohiben. Dnes je misto cilem
mnoha pouti a také giblou (modlitebnim smérem) bahai véticim.

AZ jeho nejstarSi syn Abdu-l-bahd (1844-1921) ustanoveny otcem za
hlavu spole¢nosti rozsifil jeho ueni do svéta, zvlasté po Severni Americe
a Evropé€. Byl znamy sou dobro¢innosti a ctnostnym Zivotem.

Zakladateliv pravnuk Shoghi Effendi pokraoval ve vedeni spole¢nosti
a prispél vyznamné k vystavéni systému Bahd'i spravy, kde jsou pravidelné
a demokraticky voleny vedouci instituce. Tim byly odstranény ptekdzky vyvoje
spoleCnosti: autoritativni interpretace Pisma (magisterium) a viid¢i role jedince
(knéz, biskup, pravnik, kazatel)

Posvatné texty
Autory posvatnych textll jsou Bab a Bahd’u’llah. Véticimi jsou jejich
knihy povazovany za zjevené. Posvatnych textil je celd fada, ale tstfedni tlohu

o A4

desitek knih. Obsahuje zakladni naukové prvky této teologie a také pravni ramec
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hnuti. Neméné vyznamna je jeho kniha Kitdb-i-Igan (Kniha jistoty), kde je
formulovana nejedna pravda viry Bahai v kontextu dalSich projevi Bozich.
Dalsimi knithami jsou Dzavdhiru’l-Asrar (Drahokam boZzich tajemstvi) a Haft
vadi (Kniha sedmi udoli) a Chahar vadi (Kniha ¢tyt adoli). Jeho knihy jsou
psany zvlastni smési arabsko-perského jazyka a dnes jsou piekladany do mnoha
svétovych jazykl. Spisy jeho nasledovnikii ve vedeni spole¢nosti se sousttedi
na interpretaci a kontzextualizaci jeho u€eni a nejsou povazovany za posvatné.

Nauka
,,Lidstvo bylo stvofeno jednim Bohem a je soucasti jedné lidské rodiny.* (Baha-
u-alldh)

Principy nauky je mozné shrnout do téchto bodu:

1. Bih je jeden
je jedno ndboZenstvi
je jedno lidstvo
je tfeba odstranit pfedsudky
je tfeba odstranit extrémni bohatstvi a extrémni chudobu
je tfeba prosadit rovnost muzii a Zen
je tteba dosahnout hrmonie mezi védou a ndboZenstvim
je tteba prosadit nezavislé hledani pravdy
9. je tfeba prosadit svétovy mir
10.je tieba prosadit jeden pomocny svétovy jazyk
11.je tieba prosadit vS§eobecného povinného vzdélani.

Bth je vtéto nauce vniman jako stvofitelska a myslici Pti¢ina, kterou
z nabozenskych dlvodl oznacuji vétici jako Buh. Pfi¢ina je pro ¢lovéka zcela
nepoznatelnd a naprosto nepopsatelna, proto mize mit riznd jména. Tato Pfiina
vlozila do stvofeni jisty umysl a dala mu jisty cil. Pfi¢ina potom posild na svét
posly, ktefi lidstvu poméhaji pochopit tento zamér. Bahai vira nazyva posly
Bozimi projevy, kteti jsou dokonalym odrazem podoby Stvoftitele. Poselstvi
se v riznych d&jinnych obdobi liSila podle potieby lidstva, aby bylo schopno mu
spravné¢ porozumét. Projevy se liSi také podle miry zjeveni, ktera jim byla
svéfena, tim se vysveétluje rozdilnost nauky jednotlivych ndbozenstvi.

Bozi projevy existuji nasvété jiz od jeho stvofeni a proces bude
pokraCovat na vzdy. V tfad¢ projevli pojmenovava tato vira osoby: Adamiv
semitsky cyklus, ktery pokracuje ptes Abrahama, MojziSe, JeziSe, Mohameda az
k Babovi, ktery cyklus ukoncil a ohlasil piichodu Baha-u-lldha, ktery je
pocatkem cyklu nového. Jiné projevy jsou nalezeny v Indické arijské tradici:
Krs$na, Zarathustra, Buddha.

Hlavnim cilem posli je sjednocovat lidstvo do stdle intenzivnéjSich
spoleCenstvi. Nejvyss§i podobu pifindsi pravé Baha’u’llah, ktery hlasa
celosvétovou jednotu lidstva, pfi zachovani principu jednoty v riznosti, kterd
nebude sméfovat k uniformité. Jednotlivé jazyky, kultury, spolecnosti budou
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zachovany, ale zarovenn budou spojeny v jedné svétové organizaci. Proto se ve
vyse zminénych principech nauky této viry ozyva diraz na jednotu.

NabozZenska praxe

»Smyslem zivota véficich je poznat Boha a uctivat jej, ziskavat ctnostnou

povahu, zasazovat se o jednotu lidstva a piispivat k neustale se rozvijejici

civilizaci.* (Baha-u-allah)

Cilem nauky Bahd’i v osobnim zivoté je implementovat seslanou nauku
obsazenou ve zjevenych knihach do Zivota jedince, aby tak doslo k harmonizaci
hmotné a duchovni slozky c¢lovéka. Skute¢nd podstat je duchovni, télesna
nastroji k dosazeni dokonalosti jsou modlitba a pust.

Po smrti pak vétici odejdou do vyssiho svéta, kde budou zit duchovnim
zivotem. Na zemi zije ¢lovék prenatalnim vyvojem, ktery konci smrti. Diraz je
kladen na princip neustalé evoluce.

Kalendat tohoto nabozenstvi je organizovan do 19 mésici po 19 dnech
(361 dnil). Zbyvajici dny Ajjdm-i-ha (Dny Bozi Podstaty) se obvykle povazuji
za dny zasvécené oslavé a dobrocinnosti. Jména mésicii jsou odvozena od
riznych jmen boZich. Kalendaini rok zacind 21. bfezen. Patefi roku jsou
devatenact¢ dny kazdého mésice, ve kterych probihaji modlitebni setkéani
spojena s Cetbou posvatnych textidi. V téchto dnech se spoleCnosti vénuji
organizanim zalezitostem. Z 11 hlavnich svatkti roku je 9 svatki spojeno
se zakazem prace. Svatky pfipominaji narozeniny ¢i imrti hlavnich postav, dale
novy rok, zacatek postniho mésice apod.

Symbolika Cisel je pro tuto viru dilezita. Pfedev§im devitka je pro vétici
symbolem jednoty, protoze obsahuje vSechna ostatni Cisla. Devét je také stén
v Bahdi chramech a v kazdé sténé jsou dvetfe, devét je manifestaci PfiCiny
v d&jinéch atd.

Vsedni Zivot véticich je doprovazen soukromou modlitbou, kterou mohou
sdilet s druhymi pti riznych ptileZitostech ¢i za u€elem posily. BéZna modlitba
neni pfesné¢ definovana co do formy. Denni modlitba (kratkd, stiedni a dlouhd)
jiz mad pevny ftad, protoZze je povazovana za audienci u Stvofitele. Pied
modlitbou se vykondva ritudlni ocista vodou (tvaf aruce) a modli se Celem
k Akkéd (gibla). Kratka denni modlitba se pfednasi jednou denné od 12:00
do 14:00. Texty formuloval zakladatel. Stfedni modlitba se pfednasi tiikrat
denné (rdno, v poledne a vecer). Dlouhd denni modlitba se pfednasi jednou
denn¢ v dobé od 12:00 do 12:00 nésledujiciho dne.

Pust je podobné jako v islamu shrnut do jednoho postniho mésice ‘Ala‘,
ktery je poslednim 19. mésicem kalendate (2. - 21. bfezen, tedy 19. dnil). Véfici
v této dobé¢ stejné¢ jako muslimové v dobé ramaddnu béhem dne od vychodu
slunce do zédpadu neji a nepiji. Cilem a zamérem pustu je fyzicka ocista nasi
hmotné schranky, kterd symbolizuje podstatnéjsi ocistu duchovni, ale
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v neposledni fadé také predstavuje praktickou zkousku ochoty véticich obétovat
Bohu néco z mnoha svétskych radosti, byt jen béhem velmi kratkého obdobi.

,Prace, ktera je vykonand v duchu sluzby, je formou uctivani.” (Baha
u allah)

Praxe bahai véficich neni nijak pfisna, snad jen s vyjimkou zakazu
pozivani alkoholu a jinych omamnych latek. Pouze z lécebnych divodl milze
z rukou I€kafe pifijmout vétici danou latku (napt. opidt) jako 1¢€k. Zcela je
odmitnut asketismus, mniSstvi, ale naopak se klade dliraz na obCasnkou
angazovanost véficicch, ato vzdélavanim déti 1dospélych, praci ve
zdravotnictvi, statni spravé atd. V ramci mezindrodnich aktivit se Bah4’i snazi
o vytvoreni svéta jako spoleéného domova vSech ras, kultur a narodi: ,,Zemé je
jedinym domovem a lidstvo jeho obyvateli.* (Baha u allah)

Sprava spolecnosti

Sprava probihd na mistni, narodni a celosvétové urovni, ato skrze
demokraticky a pravidelné¢ volena ptfedstavenstva. Na mistni a narodni trovni
probihaji volby kazdy rok, na mezinarodni kazdych 5 let, kdy je vSemi véficimi
volen Svétovy dim spravedlnosti se sidlem v Haif€, v Izraeli. Volené instituce
dohlizi na praktické a administrativni zaleZitosti mistnich a narodnich
spoleCenstvi (svatby, pohiby, oslavy, vnéj§i vztahy). Do duchovniho Zzivota
véticich zasahovat nesmi, pokud jejich jedndni neni na Skodu spole€nosti
v ocich vefejnosti.

Baha'i v Ceské republice

Koteny tohoto hnuti v nasi zemi spadaji do pocatku 20. stoleti. Jednim
z prvnich véfici byl Milo§ Svatopluk Wurm. Po druhé svétové vélce doslo ke
kratkému oziveni, které vSak ukoncil komunisticky rezim. Po roce 1989 doslo
k opétovnému rozvoji spole€nosti a vzniku mistnich center s duchovni spravou.
Nejvys§i  spravni  orgdn na narodni uGrovni Narodni duchovni rada
Ceskoslovenska pracuje od 27. dubna 1991, kdy prob&hly volby. Sidlo Baha’i
spole¢enstvi CR je v Lucemburské ulici ¢. 33, Praha 3.
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Guru Sri Cinmoj (Sri Chinmoy Centra)

Zakladni charakteristika

Sri Cinmoj je naboZenskym vidcem toho typu, ktery své stoupence
udivuje nejen naboZenskymi, ale 1svymi nendbozenskymi vykony. Zaméiuje
se na rozvoj vnitfnich schopnosti clov€ka a skrze vedeni, pfisnou praxi,
meditace a studium stimuluje své Zaky k podavani neobvyklych vykonil. Nauka
je inspirovana indickymi filosofiemi se zaméfenim na cestu ¢int (karmamarga).

Guru : Zivot a dilo

Celym jménem je guru oznatovan jako Sri Cinmoj Kumar Ghos (1931 -
2007) a pochazi z dne$niho Bangladése. Sri je pozdéji dodany &estny titul k jeho
rodnému jménu, pochazi ze sanskrtu a je uzivan pro bozstva a znamena pan,
svaty.

Sri Cinmoj odkazuje ve svém udeni na svého uditele, indického guru,
jogina, filosofa a mistra Sri Aurobinda (+1950). V jeho a8ramu Zil po osifeni i
se svymi bratry jiz od 12 let. Sri Aurobindo je zndm pro svoji snahu o vytvofeni
syntéze vychodni a zépadni filosofie. Jeho nauka je silné motivovana evolu¢ni
teorii a domnival se, ze Clovék je pifeduren k vyvojyi od lidského stadia
k bozskému. Byl snad prvnim Indem, ktery vytvofil uceleny filosoficky systém
psany v angli¢tin€é. Tedy systém urCeny pro celosvétové obecenstvo s misijnim
potencidlem. Jeho psand tvorba byla obrovska, stejné jako je rozsahlad pisemna
tvorba Sri Cinmoje. Jeho schopnosti psat byly ziejmé jiz od mladi a zdokonalily
se v letech 1955-1963, kdy byl osobnim tajemnikem Nolini Kanta Gupty. Pii
piekladani jeho textd do angliCtiny ziskal ptehled v indické a svétové literature.
V té dobé zacal psat 1 své vlastni ¢lanky a poezii (bengélsky 1 anglicky).

Sri Cinmoy zacal az dlouho po mistrové smrti v roce 1964 ve Spojenych
staitech americkych pracovat jako statni urednik. Pozdé&ji zacal pod patronaci
indického konzulatu v USA hlasat systém postaveny na n€kolika principech:
hatha joga, spiritualita bhakti, meditace, jasn¢ formulovana etika. V roce 1967
podavd vypovéd na konzuldtu a vénuje sejiz jen piednaSkam, meditacim
a publikovani. Napsal zna¢né mnozstvi knih, basni, vytvofil mnoho kreseb,
maleb, pisni, divadelnich her. Ve svém hnuti klade diiraz hlavné na meditaci
a spravny zivotni styl. Guru zemiel ve svém dob¢ v Qeensu v New Yorku.

Nauka

I Sri Cinmoj je inspirovan myslenkou evoluce ¢lovéka. Jeho piispévek
k nauce svého mistra spoc¢iva ve snaze urychlit tento rist, a to jim samotnym
vypracovanymi metodami. S timto poselstvim cestoval po svété, kdzal a GspéSné
ziskéaval posluchace a stoupence. Myslel si, Zze vyvoj je mozné urychlit bozskou
laskou (sebeobétovani a sebepiekonani), oddanosti (vyraz bozské lasky v praxi)
a odevzdanosti (spojeni svych konecnych schopnosti s nekone¢nym a bozskym).
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Byl presvédCen, Ze zvlaSt€ meditace milze piivést Cloveéka do svétla,
do vyssi reality a pfimo k bozskému zdroji vSeho. Jeho nauka se odvijela od
mySlenky, Ze vSichni lidé jsou povolani atedy hledaji pravy a pivodni zdroj
svého Zivota asjednoceni sbozskym. On sam byl povazovan svymi
nasledovniky za muze bozského charakteru, a to pfedev§im pro vykony, které
dosahoval na poli duchovniho rlstu, uméni ¢i sportu. Respektive pro vykony,
o ktery se tvrdilo, ze jich dosahl. Jeho stoupenci jej oznaCovali za bozského,
vtélené bozstvo, avatar — tedy prvniho, ktery dosahl dokonalosti meditaci
a ptisnou praxi Zivota.

Sri Cinmoj vytvofil systém dvoji tcty. Jedna ucty ke guru, skrze kterou
pifedevsim dosdhne zak bozského. Milosrdenstvim guruovym je €lovék spasen
za sluzbu tomuto mistrovi. Zaroven tak zak zije v ucté k Bohu, ktery se
v mistrovi manfestuje. Guru Sri Cinmoj vtomto sméru nerozliSoval mezi
riznymi postavami naboZenskych dé&jin avSem projevoval znacnou
nabozenskou uctu: Buddha, Mohammed, KriSna, Buddha apod. Bozské je zde
zastfeSujicim pojmem pro mnoho pojmi znamych z dé€jin néboZenstvi. Tato
otevienost €1 synktretismus byl velmi sympatickym momentem pro mnoho
zépadnich posluchacl. Zndmé jsou i jeho snahy o setkavani nabozenstvi, které
odiivodiiuje existenci pouze jediného pravého ndbozZenstvi charakteristickym
laskou k Bohu.

,Narodil jsem se v hinduistické rodiné, ale nyni je mym jedinym
nabozenstvi laska k Bohu a sluzba Bohu. Laska k Bohu zahrnuje vSechna
nabozenstvi: kiestanstvi, hinduismus, buddhismus, judaismus, islam
a ostatni. Narodil jsem se jako hinduista, ale jsem milovnik Boha a miluji
vSechna naboZenstvi a viechna je povazuji za sva vlastni.* (Sri Cinmoj)

Praxe

V praxi Sri Cinmoj odmita pfisny asketismus a snaZi se formulovat stiedni
cestu, kterd by vedla k odmitnuti negativnich kvalit Zivota a rozvijeni kvalit
dobrych. Jeho Z4ci jsou vegetariani, nesmi uzivat drogy vcetné alkoholu a vedou
zivot v celibatu. Najit si zivotniho partner po vstupu jiz neni mozné. Vyjimkou
jsou ti, ktefi konvertovali jiz ve stavu manzelském — itém je doporucovan
celibat. Lasku maji konvertité projevovat pouze svému guru.

Jeho stoupenci vytvafi uzaviené komunity, ve kterych Ziji piisné
stanoveny reZim dne. Mnozi vSak Ziji v civilnim Zivoté a komunitniho Zivota
se netCastni. Ostatni pracujici ve firmach patficich tomuto hnuti jsou pod
dohledem svého uclitele. Spolecny program zacind brzy rano, cca v 6:00
spolecnou meditaci (muzi v bilém, zeny v sari) ndsledovanou asi hodinovym
opakovanim pisni a manter z produkce Sri Cinmoje. Tomu vsak piedchazi
povinnd ranni hygiena — ocCista a sprchovani. Po meditaci ndsleduje ranni b&h
a dalsi cviky. Cely den je straveny v pracovnim nasazeni, kdy veSkerou svoji
aktivitu vénuji ¢lenové ve prospéch spolecnosti. U nds je to napi. spolecnost
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Madal Bal, kterd prodava Zelezaiské zbozi, vegetaridnské potraviny, vydava
i prodava knihy Sri Cinmoje, organizuje prednasky a vykonava dalii aktivity. Po
praci ndsleduje spole¢nd odpoledni meditace a veCery jsou vénovany misijnim
¢innostem. Byt dokonalym ¢lenem vSak vyZaduje myslet na mistra a meditovat
1 v dob¢ pracovniho nasazeni — tim se tedy ¢lovek vice stdva soucasti nauky.

Neustalou organizaci Casu, dirazem na meditaci spojenou s pohledem
na fotografii mistra a opakovanim jeho slov je konvertita zbaven prostoru a ¢asu
pro reflexi své situace.

Typické pro Ziky tohoto mistra je organizovand Uc€ast na dlouhych
vytrvalostnich zdvodech v béhu. Mnozi jsou tak silné¢ motivovani, Ze ub&éhnou
zdvod 1bez dlouhodobéjSiho tréningu. Konvertité casto malo spi a snazi
se vydavat stale vétsi a vétsi vykony, aby udivili svého mistra a zalibili se mu.
Sam Sri Cinmoj se prezentoval jako dokonaly sportovec. Jiz vroce 1976
inicioval prvni b&h miru a v roce 1986 inicioval svétovy béh Sri Cinmoje za
svétovy mir — Svétovy beh harmonie, ktery dosdhl velkého Gspéchu a do dnes
se ho zhcastnilo vice neZ milion bézcii. Ti si navzdjem predavajicich hoftici
pochoden. Ve stejné dobé byly americkou vetejnosti zpochybiiovany vykony
tohoto guru. Sam o sob¢ tvrdil, Ze zvedne slona, fotbalovy tym, automobil apod.
Jeho mirové aktivity vSak byly mnohem popularngjsi. Proto také Sri Cinmoj
konal témé&t Ctyficet let dvakrat do tydne meditace v centrale Spojenych narodi
v New Yorku. Usp&sné potadal celosvétové znamé mirové koncerty — a¢ podle
odbornikil nevalné kvality.

Prace pro gurua je vykonavédna zdarma, Zaci jsou vybizeni, aby pfedavali
znalosti dal také zdarma, podobné jako bez naroku na honoraf pracoval i Sri
Cinmoj.

Organizace

Sri Cinmoj zakladal jiz za svého Zivota po celém svétd centra, ve kterych
se sdruzovali jeho zéci. do své smrti zalozil nejméné¢ osmdesat takovych center
a osobn¢ vybral ajmenoval jeji vidce. Svétova centrala se nachdzi v New
Yorku. Dnes se ¢lenska zakladna odhaduje celosvétové asi na 5-7 tisic, ale
pfiznivcli a sympatizanti je mnohem vice. V Ceské republice jsou centra
v Praze, Brng, Zling, Ostravé, Liberci a Ceskych Budgjovicich.
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Nova Akropolis

Zakladni charakteristika

Nova Akropolis plisobi na vetejnosti nikoliv jako ndboZenska spole¢nost,
ale jako kulturni asociace, kterd seznamuje zijemce s nabozenskym
a filosofickym dédictvim lidstva. Je typickym pfedstavitelem nové nabozenské
pedagogiky 20. a 21. stoleti. Ideové a naukové kofeny pochdzi z theosofie.
Cilem je skrze duchovni evoluci dosdhnout vysi lidské rasy.

Zakladatel a stru¢né déjiny

Zakladatelem Kulturni Asociaci Nova Akropolis je Jorge Angel Livraga
Rizzi (1930-1991), argentinsky profesor d¢jin uméni a filozofie v Buenos Aires.

Livragovi zemfel otec, kdyZ mu bylo 15. Prozil hlubokou zivotni krizi a
skrze ulitele angliCtiny se zacal v padesatych letech zajimat o argentinskou
Teosofickou spole¢nost. Stdva se uzndvanym charizmatickym ucitelem a
piednésejicim. V roce 1956 zaklada casopis Estudios Teosoficos a o rok pozdéji
Novou Akropolis. Asociace byla zifizena za cilem propagace filosofie , a to
v duchu klasické Platonovy akademie. Od této doby zacina zakladdat dalsi centra
Nové Akrtopolis v Jizni Americe (Uruguay, Chile, Peru, Brazilie, Bolivie) a
pfedevsim pracuje na studijnich manuélech pro posluchace jeho sedmidilnych
kurztl. V roce 1972 se stéhuje do Spanélska, aby zalozil Novou Akropiolis také
v Evropé. Zakadateli se stavaji jeho dva Zzéaci z Argentiny Delia Steinberg
Guzmanova and Fernand Schwarz. Prvni centra jsou ve Spanélsku a ve Francii,
ale dnes jsou v mnoha dalSich. Aktudlng je zaloZeno vice nez padesat pobocek
v Americe, Assi a Evropé. Jiz roku 1981 sendrodni asociace spojily
do Mezinarodni organizace Nova Akropolis se sidlem v Bruselu.

Livraga byl celozivotné plodnym autorem filozofickych esejt, odbornych
knih, basni aromant. Za nékterd sva dila dostal 1 vyznamna ocenéni. Po
Livragové smrti v Madridu ve Spanélsku se prezidentkou Nové Akropolis stala
Della Steinberg Guzmanova.

Nauka

Zakladatel hnuti uloZil Nové Akropolis cil probudit v lidech globalni vizi
univerzalniho bratrstvi a rozvijeni kreativity, a to prostfednictvim srovnavaciho
studia véd, uméni, nabozenstvi a filozofie. do dnes se Nova Akropolis
prezentuje jako kulturni asociace s bohatou nabidkou tzv. vzdélavacich kurzi.

Livraga ve svém uceni navazuje pfedev§im na H. P. Blavatskou (1831-
1891) anckteré dalsi esoterni tradice. Pro Novou Akropolis je typicka
otevienost pro rizné filozofické a nidbozenské sméry a Siroky vybér témat
vzdélavani. To ovSem neni pro dlraz na svobodné mysleni, ale pro §ifi koncepce
H. P. Blavatské (1831-1891), najejimz dile Livraga (a po ném téZ Nova
Akropolis) své uleni zjevné zaklada. Livraga ji podobné jako jini jeji
obdivovatelé ptisuzuje az nadlidské rysy.
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Programem  Teosofické spolecnosti bylo studium starovékych
nabozZenstvi, filosofii a véd, a snaha odhalovat a rozvijet bozské psychické sily
uvnitt Clovéka a vytvaret univerzédlni lidské bratrstvo. Z pocatku theosofové
tvrdili, Ze ¢lovék ma astralni télo a je stari neZ veskeré zivé organismy. Clovék
se ukdzal v déjinach v sedmi riznych rasich a duchovné se vyviji od nizsich
vrstev k vy$§im rasam, a to skrze reinkarnace. Mnohé ,rasistické” mySlenky
teosofie odrazily i v némeckém nacismu a faSismu, a to skrze v Némecku
populédrni Steinerovu antroposofii.

Podle Blavatské a pozdé¢ji také podle Livragova ndzoru je vesmir Zivou
bytosti a vSichni lidé jsou soucasti Bozské Mysli. Béhem dlouhé¢ fady ptevtéleni
(reinkarnaci) by mél Clov€k tuto skuteCnost poznat a jednat podle ni. Podle
vyjadfeni Blavatské se predpoklada pozitivni atedy vzestupny vyvoj
jednotlivych lidskych dusi ilidstva jako celku, ale doba naplnéni se pocita
v fadu miliont let. I pfes tento d&jinny optimismus nahlizi Livraga 1jeho
nasledovnici soucasnou situaci jako velmi zlou. Hovofi se pfedev§im o mravni
krizi, ktera se stale prohlubuje.

Proto jako jedinou nadé&ji pro lidstvo vidi Akropolitansky Idedl Nového
Clovéka, ktery napravi vie, co se nyni nachazi v beznadéjném upadku: védu,
uméni, pedagogiku, nabozenstvi atd. Tento Novy Clovék ma podle jeho slov
,,poznat svou Bozskou Esenci® a na zakladé tohoto poznani zacit jednat a ménit
svét. Tak mulze byt lidstvo diky spolecnosti Nova Akropolis osvobozeno
z upadku a mize dosdhnout vys$§iho stupné ve svém vyvoji. Pro ilustraci
uved’'me citat:

»Je ofividné, Ze v krizi naSeho svéta musime navrhnout Novy a Lepsi

Svét. Kdyz tikdme ’novy‘, nechceme naznaCovat, Ze tato hodnoty

neexistovaly diive, nékdy jindy, nybrz, Ze je dnes malo téch, ktefi se je

dobrého, nybrz proto, Ze¢ dokonce 1to, co je dobré, musi byt
zdokonalované. Avsak tento Novy a LepSi Svét se nemlze vybudovat bez

Nového Clovéka, ktery bude jeho esencialni buiikou. Snime o Novém

Clovéku jako o autentickém Nad&lovéku, jako o tom, ktery piekonal

lidska ohrani¢eni a dosédhl piimého kontaktu stim, co je bozské.*

Guzmanova, Delia S. Zaklady Akropolitanského Idealu , str. 39-40.

K tomuto cili smétuji aktivity Nové Akropolis pro vetejnost. Predev§im
prednasky (napft. Filosofie a krize hodnot) a pfednaSkové cykly (kurs srovnavaci
filosofie Vychodu a Zapadu, cyklus Prikopnici svobodného mysSleni apod.).
Zakladni program studia je celosvétoveé stejny, koncepce se skladd z nékolika
stupniil. Absolvovani prvniho je podminkou €lenstvi. Prvni stupent (tvodni kurs)
je slozen takto:

Moudrost Vychodu a filosofie Zapadu:
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. Clovék a vesmir

. Tisicilet4 Indie

. Zéhady Tibetu

. Buddhisticka filosofie

. Dalny Vychod

. Egypt

. Sokrates: jak se stat filosofem
. Platon: filosof idealismu

9. Prakticka filosofie

10. Moudrost Rima

11. Neoplatonikové

12. Starodavnost lidstva

13. Clovék a jeho cykly

14. Nadcasova filosofie a jeji projevy

01N DN KW

Dalsi stupné obsahuji kurzy: Psychologie; Uvod do moudrosti Vychodu;
Teologicky symbolismus; Rétorika (tfi stupn¢); Dé&jiny filosofie (Ctyfi stupné);
Srovnavaci ndboZenstvi; Filosofie védy; Metafyzicka estetika; Antropogeneze;
Kosmogeneze; Astrologie; atd.

Jen stéZi je moZné rozeznat v aktivitich Nové Akropolis esoterickou Skolu
s definovanou naukou, ndboZenskym jazykem a jasn¢ stanovenou hierarchii,
a nikoliv s kulturni asociaci, jak je Nova Akropolis prezentovdna na veiejnosti
a registrovana u statnich orgénti. Kulturni asociace je vSak Nova Akropolis je
naborovou organizaci pro skrytou esoterickou spole¢nost uzce spojenou
theosofickou naukou.

Spolecnost klade diiraz na dialektiku my a oni, pouze v Nové Akropolis je
mozné dosdhnout idedlu nového clovéka. Akademicti filosofové jsou pouze
teoretici, clenové Nové Akropolis jsou pravymi filosofy. PfednaSky proslovuyi
pouze clenové spoleCnosti, ktefi prosli vzdélavacimi kurzy a znaji vnitini
literaturu Nové Akropolis, v drtivé vétSiné piipadii nejsou v oboru vzdélani.
Vylucnost poznani je zdlraznéna Zivotem pro idedl nového ¢loveéka. V pribéhu
pfednaSek  neni  pfipustna  diskuze avSe musi byt pfijimano
s neoddiskutovatelnou autoritou.

Problematické je uzivani pojmu ociStovani mozku (nikoliv vymyvani
mozku!), které vede k prozivani akropolitanského idedlu. Spolec¢nost se k pojmu
hlasi a prosazuje ho jako metu. Novicové jsou vedeni k rozchodu s necleny
(ptateleé, rodina) a navazani vyluénych vztahii se spolecnosti. Projevuje se to i ve
zpusobech chovani, uzivani jazyka a oblékani. Je tieba dodat, Ze ackoliv je vstup

do spole¢nosti Casto spojova s manipulaci, rozchod s kulturni asociaci neni nijak
konfliktni.

Vv s

Akropolis je pfistupna pouze provéfenym clentim. Na vetfejnost se nedostane ani
zékladni publikace Zdaklady Akropolitinského Ildealu psand Livragou a jeho
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nastupnici Guzmdnovou. Dalsi literatura Prirucka vudce (hierarchie ucitelli
a zak Nové Akropolis), Politicky idedl (o uspotadani spolecnosti) bude podle
Livragy snad zvetejnéna, az bude jeho mysleni pevnéji ukotveno v Zivoté celého
svéta.

Pocet aktivnich ¢lenti ve svéte je podle materialt Nové Akropolis asi 10
tisic. U nés je spolecnost od roku 1985 a je registrovdna jako obcanské sdruzeni
Kulturni asociace Nova Akropolis (od roku 1990) a aktivnich ¢lenl je jen
nékolik desitek. Centrala je v Praze na adrese VarSavskd 13 a vede ji feditelka
Slavica Kro¢a. V Olomouci sidli v Lafayettové ulici. Dale je asociace v Brng,
Hradci Kralové, Plzni, Ostrave.

Od roku 1997 vychazi Ctvrtletnik Zrcadlo kultury. VétSina knih, které
asociace dosud cesky vydala je ur€ena pouze jejim Clentim. Spolecnost se jiz
n¢kolik let snazi vymanit zdefinice sekty. V roce 1998 u Evropského
Parlamentu, v roce 2003 ve zpravé Mezindrodni Helsinské Federace pro Lidska
prava.

»Je zifejmé, Ze jako mezinarodni feditelka této asociace, ktera kromé
Spanélska ptisobi v daldich 50-ti statech, nemohu nechat tento problém
bez povSimnuti. Mohla bych snad ztratit na objektivité, kdyZ musim asto
Cist nebo poslouchat, jak nékdo mné vysvétluje, co je Nova Akropolis
ajaké jsou jeji skryté cile. Mohla bych se snad citit pohorSend, kdyz
vidim, jak se kulturni asociace, ktera ptisobi uz 37 let, hazi do stejného
pytle se sektami, a co je jesSte¢ horsi, nebezpecnymi a destruktivnimi, aniz
by se kdy cokoliv podobného prokazalo.

Nejsem charismatickym viiddcem. Jsem Zenou, kterd vénovala svilij zivot
studiu a vyucovani. Neobohacovala jsem se; spiSe jsem to nejlep$i, co
jsem méla, vénovala této asociaci, kterd je tim, ¢eho si vazim nejvice a co
mé nejvice motivuje k mé humanistické praci. a osobné jsem znala
zakladatele Nové Akropolis, jenz mél pred ttemi roky, kdyZ zemiel, pouze
dva tisice peset v bance a Saty, které¢ kazdodenné nosil.

Nehledam ptivrzence; pifeji si svobodné muze a zeny schopné myslet
a samostatné¢ se rozhodovat.“ (Guzménovd, Delia S. Sekty, Novd
Akropolis - Zrcadlo kultury, €. 3.)
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Scientologicka cirkev

Zakladni charakteristika

Scientologie je uskupeni spojujici prvky ufologie, Nového mysSleni,
psychologie a vykonného managementu. Zakladnim poselstvim je snaha
rozvinout dobry potencial ukryty v kazdém ¢lovéku. Vyuziva metodu dianetiky
(technologie duchovniho lé€eni) a na scientologii pohli§i jako na aplikovanou
nabozenskou védu.

Zakladatel

Autorem scientologie, dianetiky a zakladatelem Scientologické cirkve je
American Ronald Lafayette Hubbard, narozeny r.1911 v Tildenu v Nebrasce v
USA. Nedostudoval univerziutu a vénoval se cestovani. OzZenil se a mél dvé
déti. Pozdéji slouzil béhem valky u ndmoinictva. Posléze byl az dor. 1950
spisovatelem nepfili§ popularnich sci-fi a westernovych roméanti. Roku 1950
publikoval knihu Dianetika: moderni véda o dusevnim zdravi (Dianetics: The
Modern Science of Mental Health), ve které popsal zadklady dianetiky jako
metody odbourdvdni Spatnych  vzpominek v mysli c¢lovéka a rlstu
k nesmrtelnosti. Odbornou vefejnosti byla kniha zcela odmitnuta. Siroka
vetejnost ji uvitala nadSen¢ a pod jejim vlivem zacala vznikat dianeticka centra
po celych USA. Proto R. L. Hubbard zformoval teorii do nabozenského systému
ar. 1951 predstavuje scientologii jako védu ar. 1954 zalozil Scientologickou
cirkev (Church of Scientology). Posledni léta svého Zzivota zil v uUstrani
pfedevSim na mofi. 24. ledna 1986 zemiel nasvém ran¢i v Crestonu
v Kalifornii.

Nauka a moralka

Jeho nauka je inspirovana hnutim lidského potencialu s ptfimési, ufologie,
je inspirovana naukou o pievtélovani a poznatky z psychologie. Vedle vlastni
teorie vytvofil Hunnard také vlastni slovnik, ktery je tfeba znat pii studiu
scientologie. Vybér ze slovniku obsahuje nejCastéji kazdé vydani Dianetiky.
Podle Hubbardovych teorii jsou lidé nesmrtelni a nestvofeni bohu, tzv. thetanii,
ktefi vstoupili do hmoty a postupnym pievtélovanim zapomnéli na sviij bozsky
puvod. Thetani Zili na jedné z planet, ze které byli podvodné uneseni a odeslani
do vesmiru. Na zemi se pak stavaji soucdsti zivota a vstupuji do lidskych Zivott.
Thetani maji bozské vlastnosti (znalosti, zdravi) a potencidlné jim tedy miize byt
kazdy ¢lovek. Lidé vSak maji v mysli riizné zabrany, tzv. engramy, z minulych
zivotl 1 z mladi, které jim brani uvédomovat si diimajiciho thetana v sobé.
Osvobodit se od téchto zabran mize pacientim pomoci predevsim tzv. auditing,
mimo jiné dal$i metody oc€iStovani na téle 1 na duchu. Pfi auditingu si pomoci
vhodné kladenych otazek Skolitelem (auditorem) uvédomuji pacienti nejrizng;jsi
zézitky vtomto zivoté 1v minulych zivotech. Pacient odpovida Skoliteli,
sluzebnikovi Scientologické cirkve, s dvéma poly tzv. E-metru v rukou. E-metr
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je v principu detektor 171, ktery ma umoznit podle odporu klize rozpoznat, které
otazky pacienta zvlasté rozrusuji. Clovek, kterému se podafilo pomoci auditingu
zbavit se zabran, stdvd se clearem, ¢imz udajné ziskava plvodni potencial
sebeurceni, schopnosti, zodpovédnosti a Stésti. Clear je dllezity stupen poznani
na cesté¢ k UpIné duchovni svobod¢. Osoba, kterd dosahne stavu UpIné duchovni
svobody, stava se operujicim thetanem (OT) aje schopnd milovat své blizni
a podilet se na feSeni socidlnich problémii.

Od clent scientologie se vyzaduje ucast na auditingu, ktery je finanéné
velmi narocny. Dale se musi zUcCastiiovat Skoleni a seminditi 1 obtadl
Scientologické cirkve a pfedevSim platit poplatky cirkvi. Pokud klient neni
schopen platit, musi zdarma pracovat pro cirkev. Od téch, kdo dosahli stupné
clear, se otekdva véEtsi nasazeni pro cirkev jako operujici thetan a dalSi
zvySovani kvalifikace absolvovanim ptislusnych seminaii a kurz.

Financovani chodu cirkve a stim souvisejici finanéni zatéz pacientl
spolecné s jejich postupnou socialni izolaci jsou nejkritizovangj§i ¢asti praxe
uskutectiované v cirkvi.

Organizace a rozSireni

Scientologické organizace je v zdsad¢ strukturou hierarchicka. Na vrcholu
stoji mezindrodni vedeni se sidlem v Los Angeles, niZe stoji kontinentdlni
organizace a nasledné mistni cirkve. U nds existuje Dianetické centrum v Praze
na Jindii§ské 7. Dale zde pusobi misie Scientologické cirkve se sidlem v Plzni
a v Brné. Scientologicka cirkev méa velmi pevnou a propracovanou strukturu a je
velmi dobie prosperujicim podnikem, ma dokonce 1 svou vlastni tajnou policii.
To je ji také Casto vytykano. Potencialni klienti jsou nejcastéji vyhledavani skrze
nabidku bezplatného vyhodnoceni tzv. Oxfordského testu osobnosti, kterym
se snazi klienta presvédcit, ze je pacientem, a potiebuje sluzby cirkve (seminéfe,
kurzy, auditing atd.). Je castym piedmétem kritiky, Ze si cirkev pomoci
mauditingu® vytvaii absolutni kontrolu nad svymi klienty, ktefi ji svéfili své
nejintimnéj$i, a Casto 1 kompromitujici zazitky.

Pro utvrzeni okoli, Ze se jednd o ndboZenskou organizaci, nosi funkcionaii
cirkve faraiské odévy s kolarkem. Pouzivaji také symbol kiize doplnény o Ctyfi
paprsky. Svislé bievno kiize znazornuje hmotu a vodorovné ducha. Z mista
kiiZzeni bfeven vychazeji Ctyti Sikmé paprsky. Osm konci takového kiiZze
piedstavuje osm dynamik Zivota podle scientologie. Také vedou nedélni
shromédzdéni. To vSe predevS§im pro ziskani danovych vyhod pro cirkev. Po
prozrazeni nékterych svych praktik se snazi vylepSit reputaci ve spolecnosti
socidlnimi programy: protidrogovym programem ,,Narconon®. Scientologicka
cirkev uvadi 70% Uspesnost pii rehabilitaci drogové zavislosti formou dianetiky.
Déale programem pro integraci trestanych Kriminon. Vénuje se bojem proti
porusovani lidskych prav v psychiatrii a diskrediutaci psychiatrie obécné
v organizaci CCHR (Obcasnkd komise pro lidska prava) apod. Dale u n4 ptisobi
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organizace jako HAA (Hubbardova akademie administrativy), anglicka Skola
LITE, Basic, WISE.

Scientologicka cirkev je rozsifena pfedevSsim v USA a v nékterych zemich
zépadni Evropy. Pocet jejich Clenli ve svété uvadi cirkev v faddu miliont, ale
odhady hovoti o né¢kolika stovkach tisic. U nas je ¢leni jen nékolik desitek.

Vyznani viry Scientologické cirkve

My z cirkve vétime:
ze vSichni lidé jakékoli rasy, barvy nebo vyznani byli stvofeni se stejnymi
pravy;
ze vSichni 1idé maji nezcizitelnd prava na vlastni ndboZenské praktiky
a jejich provadént;
ze vsichni lidé maji nezcizitelna prava na vlastni Zivot;
ze vSichni lidé maji nezcizitelna prava na své duSevni zdravi;
ze vSichni lidé maji nezcizitelna prava na vlastni obranu;
ze vSichni lidé maji nezcizitelnd prava vytvaret, volit a podporovat vlastni
organizace, cirkve a vlady nebo jim pomahat;
ze vSichni lidé maji nezcizitelnd prava svobodné myslet, svobodné mluvit,
svobodn¢ psat své vlastni ndzory a reagovat na nazory druhych, mluvit
o nich nebo psat;
ze vsichni lidé maji nezcizitelna prava na stvoteni svého vlastniho druhu;
ze duse lidi maji prava lidi;
ze studium mysli a léCeni mysli zapfi¢inénych nemoci by nemélo byt
oddéleno od nabozenstvi nebo Ze by se nemélo piehlizet, Ze je provadéno
v nendbozenskych oborech;

» a ze z4dnd jina instance mensi nez Blh nemd moc zrusit nebo ptehlizet

tato prava, at’ uz oteviené nebo skryté.

A my z cirkve vétime:

» 7e Clovek je v podstaté dobry;

» ze se pokousi prezit;

» ze jeho preziti zavisi na ném samotném a na jeho bliznich a na jeho

dosazZeni bratrstvi s vesmirem.

A my z cirkve vétime, Ze zdkony Boha ¢lovéku zapovidaji:

» znicit sv{j vlastni druh;

» znicit duSevni zdravi jiného;

» znicit nebo zotrocit dusi jiného ¢loveéka;

» znicit nebo snizit pieziti svych spolecnikl nebo své skupiny.
A my z cirkve vétime,

» 7e duch mtze byt spasen

» aze duch sam ma moc zachranit nebo vylécit télo.

YV VYVVYV 'V V¥V

YV V VY
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Mezinarodni spole¢nosti pro védomi KriSny (Hnuti
Hare KriSna)

Zakladni charakteristika

Kofteny hnuti Hare Kri$na sahaji do védské tradice. Velky rozmach zazilo
v 60tych letech 20. stoleti n USA v komunité hippies. Clenové hnuti jsou znami
pfedevS§im indickym stylem oblékani, holduji privodim v ulicich mést
s alegorickymi znaky, se zpévem mahamantry, hudbou a tancem. Symbolem
hnuti je bith Kr$na jako vozataj fidici Ardzuntv kocar.

Zakladatel

Zakladatelem naboZenské spoleénosti je Abhaj Caran De (Zasto také
Abhay Charan De), narozeny r. 1896 v Indii, nej€asté ji oznaCovany jako
Bhaktivédanta Svami Prabhupada. Svymi zZaky byl nejCastéji oznacovan titulem
svamidzi. Takto jsou tradicné¢ oznacovani guruova riznych nabozenskych tradic
v Indii. Vystudoval filozofii a také ekonomii na univerzité v indické Kalkaté.
Studoval v angli¢tiné na Scottish Church College a ckoliv absolvoval se
skv€lymi vysledky, odmitl pfijmout diplom inspirovdn ptedev§im Gandhiho
hnutim za nezavislost. Od roku 1922 praktikoval bhakti-jégu pod vedenim
Sarosvatiho Gosvamiho Thakura, ktery jej vedl k tomu, aby piinesl poselstvi
uvédomovani si KrSny do zdpadniho svéta. Jeho ucitel byl guru v indické
viSnuistické tradici, ktera prosazuje Uctu k bohu Visnuovi; Kr$na je jednim
z jeho avatari.

Prabhupédda zalozil v r. 1944 &asopis Ndvrat k boZskému. V roce 1959
slozil slib zieknuti se a stavd se sanjasanem, tedy vstoupil do posledniho
ctvrtého stupné lidského Zivota podle starobylé indické tradice. V r. 1965 pftisel
do USA a zalozil Mezinarodni spole¢nost pro védomi KrSny pod zkratkou
ISKCON (International Society for Krishna Consciousness). Prvni chram
s prvnimi Zaky byl zalofen v New Yorku, dalS$i v San Francisku atd. Prvnim
evropskym centrm hnuti byl chram v Londyné, ktery zde stoji do dnes.
Popularitu hnuti zajistili také hudebnici skupiny Beatles, kteii s Prabhupadou
vstoupili do kontaktu. Pfedev§im George Harison byl mySlenkami Prabhupady
osloven a slozil slavnou piet My sweet Lord, ve které pouzil také slova
mahamantry pouzivané v hnuti.

Prabhupéada zemfel roku 1977 ve véku 81 let v rodné Indii, kde je také
pohiben. Po jeho smrti pro§lo hnuti klasickou krizi, ktera ndsleduje po smrti
zakladatele. DoSlo k mnoha $tépenim. Kritikové vytykali hnuti a pfedev§im
mnistriim manipulaci s zaky a zneuzivani zakl. Dodejme, Ze v mnoha ptipadech
opravnéné. Nejsilngjsi z Prabhupadovych pohrobkii je dnes fizen radou, ktera se
sklada z dvanacti gurud.
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Nauka

Spole¢nost méa sedm hlavnich cili, které se snazi kolektivné 1 individualné
naplilovat:

2) Sitit védomi Kri$ny podle Bhagavadgity.

3) Sjednocovat ¢leny hnuti do spolecenstvi a sjednocovat je s KriSnou, a

tak sjednotit celé lidstvo.

4) Vyucovat a §itit povédomi o zpévu svatych jmen v mahamantfe.

5) Stavét nové chramy, modlitebny, 4Sramy zasvécené KriSnovi.

6) Spojovat Cleny hnuti za UCelem utvrzeni v nauce a ptirozené¢ho

zpusobu Zivota.

7) Publikovat a §itit literaturu.

Nauka hnuti vychazi z Prabhupddova komentdfe k Bhagavadgité
(Bhagavadgita, jaka je). Clovék je ve $patném stavu, protoze se odklonil od
KriSny. Cestou k ndpravé je zacit si uvédomovat KriSnu a uctivat ho.
Privilegovanym zpiisobem uvédomovani si Krisny je tzv. dZzapovani - recitovani
mahamantry. Kazdy ¢len hnuti ma $nidru se 108 kulickami, kterou stale nosi u
sebe. Jednou rukou prebird kulicky a na kazdé z nich odiikdvd mahamantru,
ktera ma 16 slov (Hare Krisna, Hare Krisna, Krisna Krisna Haré Hare, Hare
Rama, Hare Rama, Rama Rama Hare Hare). Cely tento cyklus musi kazdy ¢len
ptretfikat neyméné 16 x za den. Tak se dostava do stavu uvédoméni boha Krisny.
V¢Er, Ze se tim mize vymanit ze samsary (fetézce prevtélovani).

Zivotni praxe

Stoupenci hnuti jsou velmi snadno rozenatelni, protoZze casto nosi
obleceni indického stylu, maji vyholené hlavy s vyjimkou malého pramene
vlast na temeni hlavy. Tim je davan diiraz na zménu Zivotniho stylu spojenou
s atraktivni orientdlni kulturou.

Doma maji ptiznivci hnuti oltdf s obrazem nebo sochou boha Krisny, k
némuz se blizi s posvatnou tctou a nesméji se k nému obracet zady. Kazdé¢ jidlo
musi nejprve piedlozit k ochutnani na nékolik minut Kr$novi. Dnes mohou také
Clenovée Zit v 4Sramech (centrech), kde je naboZensky Zivot piesné organizovan.

Jejich praxe je spojena ve Ctyfech zasadach zivota: jedeni masa,
nezdkonny sex, pozivani omamnych latek, hazard. VSe je odivodnéno
s odkazem na posvatné texty, predevSim Bhagavadgitu, a na nauku mistra
Prabhupéady. Konkrétné to znamena:

1) Clenové hnuti nesmi jist maso, ryby, vejce.

2) Nesmi mit Zadny pohlavni styk, jenom se zdkonnou manzelkou, a
to jen jednou mési¢né za ucelem plozeni déti.

3) Nesmi intoxikovat vlastni télo a mysl, proto jsou zakdzany pokrmy
cibule, Cesnek, kakao, Cokoldda, nesm¢ji pit alkohol, kavu, caj,
nesm¢ji koufit ani uzivat jiné drogy.
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4) Nesmi se ucastnit hazardu: hrat Zadné hazardni hry, hazardovat se
zdravim, vlastnimi penézi apod.

V roviné duchovniho vychoje usiluji ¢lenové hnuti o rozvoj ve Ctyfech
oblastech, které se tradicné nazyvaji jmény ze sanskrtu daja, tapas, satya a
saukam. Tak jsou pojmenovany Ctyfti pilite dharmy (nauky). Daja je oznaCovéana
jako milosrdenstvi, ¢i souciténi. Tapas je oznafeni sebeovladani a askeze.
Satjam je oznaCeni pro pravdivost, coZz je klasickd ctnost v indickych
nabozenstvich. Posledni saukam je Cistota téla a mysli.

BéZny den v 4Sramu zacind velmi brzy rano hygienou, po které nasleduje
spole¢né cca dvouhodinové recitovani mahamantry. Po snidani ptichdzi ¢as pro
praci a spole¢né jidlo. Mimozadné udalosti a slavnosti davaji dnlim specificky
charakter.

Organizace

Kratce po smrti Prabhupddy doSlo vhnuti k velkym sporim
o nastupnictvi. Dnes stoji v €ele hnuti 12 mistrii (gurutt). Vedle tohoto hnuti
prosazuje piiklon k pivodni tradici zakladatele naptiklad Iskcon Revival
Movement (IRM), které nesouhlasi se sou¢asnym zpiisobem vedeni spole¢nosti.
V 80tych letech doSlo k nékolika kontroverznim udalostem, kdy v Némecku a
Anglii nékteti guruové poboufili vefejnost nabozensky motivovanym jednanim.
Obecné plati, ze ¢lenové hnuti Ziji ve spoledenstvich, tzv. aSramech. Zivi se
vétSinou prodejem ekologickych potravin, které sami vyrabéji, vonnych tycinek,
letaCkti a literatury o svém hnuti. Vynos a vysledky prace jsou obé&tovany
KriSnovi. Pokrmy distribuované vetejnosti jsou cestou, kterou se bozZstvo
dostava do védomi lidi. Od roku 2002 je v belgickych Ardenach Bhaktivedanta
College, kde v anglickém jazyku probiha studium nauky v podobé& kratkodobych
seminail, rocnich kurzi a tfiletého bakalarského cyklu.

Hnuti ma sice v zdpadnim svété mnoho sympatizanti, ale jen néco pres 10
tisic stalych ¢lent. Podle s¢itani obyvatel v Ceské republice vroce 2011 se
k hnuti ptihlasilo 673 osob.
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